A Voz que Vem da Natureza
Vitor Westhelle

Sempre que os elementos do mundo forem corrompidos por mau tratamen-
to, Deus os limpara através dos sofrimentos e agruras da humanidade. Deus
ofereceu toda a criagdo a humanidade para seu usufruto. Mas se este privilé-
gio é abusado, Deus permite que a criagdo puna a humanidade.

Hildegard de Bingen (1098-1179)

1. Pra Inicio de Conversa

Na terra do pau-brasil a crise ecologica ja esta anunciada no proprio
nome. Da madeira cor de brazeiro ficamos com o nome. A arvore ja se foi,
levada por caravelas também feitas de madeira e cuja construcido pratica-
mente desmatou a Europa!.

O termo ‘“‘ecologia’’ surgiu no final do século passado para designar
a interrelacdo entre plantas e animais nos seus espagos ambientais. Somen-
te em meados deste século, o termo comegou a ser aplicado também as co-
munidades humanas recebendo a acep¢ao corriqueira de ciéncia que estuda
a estrutura e desenvolvimento das comunidades humanas em seu processo
de adaptagdo ao ambiente, tomando em consideracdo os efeitos advindos
deste processo.

Trata-s¢ de um termo novo que designa um problema novo, tipicamen-
te vinculado com nossa sociedade ocidental. E um desses problemas que a
humanidade se coloca para ser resolvido. Frente a ele ha uma expectativa
otimista. Afinal, como diria Marx, se soubemos colocar o problema tam-
bém saberemos resolvé-lo. Mas também nos ronda o espectro apocaliptico
da inelutavel imensiddo das questdes implicadas. Atacéa-lo deixa-nos a im-
pressdo de lidar com um lengol curto. Gobre-se uma ponta e descobre-se a
outra. Pelo menos parece que as opgdes sdo assim colocadas. Para nao inun-
dar a Amazonia devem-se contruir usinas atdmicas. Para ndo construir usi-
nas atdmicas € nem inundar a AmazOonia necessitam-se usinas termo-elétri-
cas. Quer dizer, ficamos com a escolha de destruir as florestas tropicais, ou
nao saber o que fazer com lixo atémico (além dos riscos de acidentes), ou
usar combustiveis que agravardo o efeito estufa.

Claro, o pressuposto é que continuaremos a necessitar de energia elé-
trica em niveis crescentes. Mas questionar esse pressuposto ou ajustar o cres-
cimento a formas alternativas de energia, como a energia solar, tampouco
¢ medicina sem contra-indicag¢do, sobretudo para os 2/3 da humanidade
que ficaram do outro lado do desenvolvimento. Dai porque propostas am-
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bientalistas vindas do norte chegam com esse sotaque de quem quer suspen-
der a partida quando esta ganhando.

Cito um exemplo ligado & questdo do buraco na camada de ozonio
causado pelo uso do gas clorofluorcarbono (CFC) em aerosdis, refrigerado-
res ¢ aparelhos de ar condicionado. Quase todos os refrigeradores funcio-
nam com este gas. Refrigeracdo de alimentos, sabe-se, é um dos meios
mais eficazes para reduzir a diarréia que é a maior causa de mortalidade in-
fantil nos paises dependentes. A redugdo na producido deste gas em 35%
até 1999 foi aprovada, em 1987, pelo Protocolo de Montreal por 24 paises
industrializados. E razoavel aceitar que a expansdo do uso de CFC ao sul
do equador nos mesmos niveis em que tem sido usado ao norte seria catas-
trofico. Mas quem decide que 4 bilhdes de pobres no mundo nao podem
usar refrigeradores como os ricos os usam e que sé lhes resta a possibilida-
de de comprar aparelhos sem CFC que sdo muito mais caros € nem se en-
contram no mercado dos paises pobres? Enfrentar a crise ecologica impli-
ca em um desses problemas para os quais vale o conselho: se quiseres ma-
tar o rei, acerta o primeiro tiro.

De fato, estamos frente a um desses problemas que requerem uma abor-
dagem radical, uma reorientagdo dos proprios pressupostos com os quais a
sociedade ocidental tem convivido no ultimo meio milénio, i.e., precisamos
orientalizar os rumos ocidentais. Uma op¢ao radical é a que vai as raizes.
O problema ecoldgico implica a totalidade da existéncia. E assim um proble-
ma fundamentalmente religioso.

2. A Cara do Pecado

Os problemas ecoldgicos estdo entretecidos em uma malha de questdes
amplas. Todas interconectadas e imbricadas revelam o gemido da criagéo,
sua Sexta-Feira Santa. E a prépria natureza que nos fala, anunciando co-
mo Deus a Noé a impendéncia do fim. A escatologia ja deixou de ser uma
disciplina exclusiva da teologia. Convivemos com a terrivel constatagio de
que, diferente de todas outras eras na historia, chegamos nos meados des-
te século a controlar os meios que possibilitam a destrui¢io da base de sus-
tentagdo da vida como a conhecemos. Junto com o triunfo da idéia do pro-
gresso, herdamos o fardo sujo da consciéncia de que nao s6 comemos do
fruto da arvore da vida como também fincamos o machado no seu tronco.
Robert Oppenheimer, que desenvolveu a bomba atémica a ser usada pelos
EEUU contra o Japao, expressou bem a consciéncia de uma inocéncia per-
dida quando declarou em 1948: ‘‘Os cientistas conheceram o pecado.”’

Hoje reconhecem-se trés ordens de problemas cruciais ligados ao am-
biente: a) o problema atémico; b) os problemas quimicos; e ¢) o problema
demografico.

O problema atdmico tem duas caras. Uma € a bélica, outra a energéti-
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ca. De todos os problemas é a ameaga de uma guerra atdmica que mais tem
alertado o mundo para a possibilidade de destruirmos a vida no planeta.
O atual enfenecimento do espirito da guerra fria e os primeiros gestos pa-
ra o desmantelamento de arsenais atdmicos afastaram de nds a imagem do
cavaleiro do apocalipse montado em uma bomba atdmica. Mas o uso paci-
fico da energia nuclear esta longe de convencer quem quer que seja da segu-
ran¢a de seus métodos. Fissdo atOmica traz riscos que Tree Mile Island e
Chernobyl encarregaram-se de remover do ambito hipotético. Ademais, o
desenvolvimento da tecnologia e sua aplica¢do estdo muito & frente da capa-
cidade de resolver o que fazer com o lixo atdmico, que continua ativo por
séculos. Por fim, a propria aplicagdo da energia nuclear para fins medici-
nais ja é responsavel pelo maior acidente radioativo depois de Chernobyl.
O caso da capsula de Césio 137, inadvertidamente violada em Goiénia
(1987), revela a tragica ironia de que as melhores de nossas intengdes podem
converter-se em bizarras tragédias.

Os problemas quimicos desdobram-se em um vasto leque, desde a ques-
tdo do ozOnio até os poluentes domésticos. A dilapidacdo da camada de
ozo6nio pelo CFC langado na atmosfera, que em regides da Antartida ja che-
gou a 50%, permite a penetra¢ao de raios UV-B (Ultra-Violeta B). Além
de cancer de pele o UV-B pode causar mudangas no codigo genético (DNA),
cujas conseqliéncias sdo imprevisiveis.

O didxido de carbono, langado na atmosfera pelo consumo de coms-
bustiveis fosseis resulta em um colchdo térmico que impede a liberagido do
calor. O fendmeno é conhecido como o efeito estufa que ja é responsabiliza-
do por um aumento médio de temperatura que estaria em 0.5°C com uma
projecao de 3°C para o ano 2030. Se isto ndo parece muito, é bom lembrar
que tal aumento médio pode representar um derretimento das calotas pola-
res aumentando o nivel dos mares em 75 centimetros. Considerando que
1/3 da populagao mundial vive a 60 km da costa dos oceanos, apenas a
migracio teria proporg¢des impensaveis. Além disso o efeito estufa, enquan-
to aumenta a humidade da atmosfera e o nivel de precipita¢do pluvial, ex-
trai a humidade do solo com mais rapidez. Isto causaria um aumento na
taxa de germinagdo sobretudo de ervas daninhas exigindo na agricultura o
aumento de aplica¢do de herbicidas2. No caso brasileiro, mesmo sem as con-
seqiiéncias do efeito estufa, o0 uso de venenos agricolas quadriplicou em nu-
mero de toneladas de 1965 até 1980.

A estes problemas deve-se acrescentar a questdo do lixo das grandes
cidades, a polui¢do dos cursos d’agua pela utilizagédo de produtos nio-biode-
gradaveis, a polui¢cdo por mercurio que em algumas regides compromete a
fauna e a flora, pondo em risco a propria sobrevivéncia humana. Tudo is-
so sem mencionar os freqiientes acidentes ecologicos causados pelo derrama-
mento de produtos quimicos ou combustiveis nos cursos d’agua e mares.

Finalmente, temos os problemas relacionados com a expansiao demo-
grafica que incide em varios aspectos da crise ecoldgica. Para que se tenha
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uma idéia do que representa esta expansdo, a populagdo humana do plane-
ta levou 500 mil anos para chegar a 250 milhdes no inicio de nossa era. Du-
plicou por volta de 1650. Chegou a 1 bilhdo em 1830, a 2 bilhdes em 1930
e a 4 bilhdes em 1975. Estes sdo os intervalos em anos para duplicagido:
1650, 180, 100, 45. De fato o que houve foi uma explosio demografica, a
partir do século XVII. Mas isso ndo significa superpopulacdo®. Os proble-
mas relacionados com a explosdo demografica decorrem da ocupagdo desi-
gual dos espagos e dos recursos.

A tese malthusiana da expansdo geométrica da populac¢do e do cresci-
mento aritmético da produgio de alimentos foi provada falsa. O que é ver-
dadeiro é que a distribui¢do dos recursos e espac¢os da-se de forma desigual
e concentradora. Este modelo concentrador tem forcado populages a uma
ocupacdo irracional do espago que no caso brasileiro expressa-se na politi-
ca de colonizacdo da Amazdnia e a conseqiiente destruicdo da floresta e
de seus povos. A nivel mundial, o processo de colonizacdo da Asia, Africa
e América Latina ja acarretou a destruicdo de 42% das matas tropicais*.
A destruigdo destas florestas ¢ fator agravante do efeito estufa. A expansao
demografica torna-se em um problema porque reduz a flexibilidade ou a
margem de erro humano na ocupagdo do espagco. Nio se trata de erguer
um grito apocaliptico denunciando os perigos de uma superpopulacdo, até
porque estima-se que a populacdo mundial devera estabilizar-se quando che-
gar aos 15 bilhdes de habitantes, nimero definitivamente dentro da capaci-
dade de absorgdo do planeta. O critico para a questdo ecologica esta na de-
sigualdade da ocupacdo dos espagos e dos recursos.

Na verdade, estamos objetivamente mais pertos uns dos outros. A con-
seqiiéncia dos efeitos de nossos atos surgem com maior rapidez. Uma tri-
bo indigena vivendo em seu habitat pode langar por séculos dejetos no rio
sem qualquer implicacdo para o ecossistema. Se esta for a pratica em uma
grande cidade os resultados ja sdo conhecidos. O movimento ecoldgico ¢
as entidades de defesa do meio ambiente tém propiciado a articulagdo de
lutas concretas que vdo desde o problema do lixo até a energia nuclear.
Mas todos reconhecem que a questdo de fundo esta relacionada com a pos-
tura que assumimos em relacdo a natureza. Qualquer mudanga no enfrenta-
mento do problema ecoldgico passa necessariamente (embora nao exclusiva-
mente) pela reformulagdo desta postura.

3. Dominar e Sujeitar

Discutir o problema da ecologia em termos teologicos exige uma série
de mediagSes. Em primeiro lugar, ndo se trata de uma problematica bibli-
ca e pouquissimo sobre o tema encontra-se diretamente tratado na historia
da Igreja’. Alias, a ira de Jesus contra uma figueira (Mc- 11.12-14,20) ou a
folclorica narrativa da decisdo de Sdo Bonifacio de cortar um carvalho sa-
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grado para mostrar o poder da fé cristd contra o paganismo nio serdo, cer-
tamente, as mais simpaticas imagens que emprestaremos ao movimento eco-
l6gico. Mas os argumentos contra a tradi¢ao judaico-crista sao bem mais sérios.

Em um famoso artigo de 1967 sobre ‘“As Raizes Historicas de Nossa
Crise Ecologica,”” Lynn White, Jr.¢ causou furor e recebeu igual apoio ao
afirmar que ‘‘nossa ciéncia e tecnologia surgiram da atitude crista para com
a relagdo entre o homem e a natureza’’. Esta atitude seria resultado do axio-
ma imperante na tradi¢do judaico-cristd de que a natureza nido tem outra
razao para existir a nao ser para servir o ser humano. A prdpria narrativa
sacerdotal da criagao na biblia hebraica tem essa peculiaridade: o tltimo
ato da criag¢do € a do ser humano a partir do qual o resto adquire significa-
do, ¢é colocado a sua disposicdo. Para White o cristianismo, que herda e
aprofunda esta vertente, resultou na mais antropocéntrica de todas as reli-
gides que o mundo ja viu. Dai a contradi¢do com que convivemos. E a pré-
pria coroa da criagdo (Sl 8) que se volta contra e destrdi seu apoio bioldgi-
co. O argumento de White é que a “‘teleologia judaico-cristda’’ (tudo estd
em funcdo da reden¢do do humano) é a moldura dentro da qual foi possi-
vel o desenvolvimento da ciéncia ocidental. Mas também é o proprio Whi-
te que vai buscar no misticismo do cristianismo oriental e na piedade de
Francisco de Assis o antidoto religioso para as mazelas do ocidente. Chega
a propor Francisco de Assis como ‘o santo patrono dos ecologistas’’. Tre-
ze anos depois, vale lembrar, Jodao Paulo II pegou a deixa e o declarou “‘san-
to patrono da ecologia’’.

O argumento de White descansa sobre dois pilares. Primeiro, que o
entendimento da relagdo homo-natura constitui a oposicio fundamental
na tradi¢do judaico-crista. Segundo, que tal oposi¢dao que privilegia o huma-
no a custa da natureza constitui o fundamento para o desenvolvimento da
tecnologia e da ciéncia ocidental.

Quanto ao primeiro ponto, a interpretagdo de White depende da leitu-
ra de Geénesis 1-2.4a. A questio do dominio e sujei¢cdo (vv. 26 e 28) assim
como a afirmagio da criatura da terra (adam) como imagem de Deus po-
dem levar a interpretagdo sugerida por White, se tomadas fora de seu con-
texto. Na verdade a narrativa sacerdotal da criagdo ndo culmina com o ser
humano, mas com com o dia de adoragido e descanso que inclui toda a na-
tureza (assim como também justifica o ano jubileu)’. Ai existe uma ruptu-
ra importante com o padriao narrativo do mito babilénico da criagdo, do
qual certamente sofre influéncia (o texto foi escrito no exilio!), que depois
da criagdo do ser humano passa para a instituicdo da monarquia e do cul-
to no templo®. Também a questdo da imagem de Deus emerge neste pano
de fundo. Nos mitos do Egito e da Mesopotimia é apenas ao rei que € atri-
buida esta imagem?®.

Neste contexto, a questdo do dominio aparece como uma tarefa demo-
cratizadora. Sua referéncia é apenas aos animais que simultaneamente nio
estdo incluidos naquilo que esta destinado a alimenta¢do humana (Gn 1.29).
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Dominar os animais ¢ estabelecer uma convivéncia pacifica com os mesmos. -
Pelo menos até o neolitico (3000 a.C), os animais representavam ameacga
cabal a propria raca humana, que era estimada em 100 milhées de habitan-
tes. Tem-se hoje como provavel que as grandes estepes no mundo resultaram
da cacga pelo fogo durante a era plistocena (ha 600.000 anos). No seu con-
texto a questdo da imagem e do dominio sdo afirmacdes da necessidade de
convivio mituo com os animais e indiretamente s3o a nega¢do do dominio
e sujeicdo de seres humanos por seres humanos. Ai a questdo sé incide so-
bre o problema ecolégico no seu reverso. Sdo as comunidades humanas o
elo fraco no equilibrio. Nao é a oposi¢do homo-natura que caracteriza este
que ¢ considerado o texto biblico mais problematico em relagio a ecologia.

Correto no argumento de White é que a crise ecologica esta intimamen-
te vinculada com o desenvolvimento da ciéncia e tecnologia no ocidente.
Mas as raizes desta crise, embora surjam em contexto cristdo ndo sdo decor-
rentes da teologia cristd, mas da visio da natureza que surge a partir do sé-
culo XVI. O primeiro passo neste sentido foi dado por Copérnico. O gran-
de impacto de sua descoberta astrondmica ndo foi colocar o sol como cen-
tro de nosso sistema, mas negar que o mundo tenha um centro®®. A matéria,
a coisa extensa, ja nao possui mais um referencial estavel e objetivo. E sem-
pre relativo a possibilidade de sua observa¢do pela mente humana. Dai re-
sulta o dualismo de Descartes entre a coisa pensante (mente) e a coisa exten-
sa (matéria) que € apenas um enorme mecanismo a ser explorado ¢ manipu-
lado pelo conhecimento (‘‘pontos pensantes’’)!.

Este dualismo esta por detras da ciéncia e da tecnologia que encaram
a natureza como simples objeto do conhecimento em fung¢do do interesse
humano: saber para prever, prever para poder (ou: saber é poder). S6 a
mente tem valor em si propria. A natureza ¢ apenas um objeto manipula-
vel. Este dualismo, que hoje caracteriza o ocidente, e orienta o tipo de rela-
¢do com a natureza que desenvolvemos tem sua origem no inicio da moder-
nidade, nos primoérdios do capitalismo que.s6 pode ser entendido a partir
desta visdo da natureza como objeto a ser apropriado, a ser propriedade
ou extensdo material do ser pensante. Tal dualismo nio encontramos no
pensamento judaico-cristdo. Trata-se de um fruto tipico da modernidade.

4. Embrulho Sagrado

Entre o pessimismo apocaliptico € o otimismo de quem espera da tec-
nologia a solugdo aos intricados problemas da ecologia ha uma senda de
esperanca. Mas ao contrario dos outros problemas histéricos que enfrenta-
mos (terra, moradia, saude, educacgio, salario, divida externa, etc.), o da
ecologia traz desafios diferentes. Primeiro, porque permeia todos os outros;
segundo, porque sua solu¢do requer uma mudanga dos paradigmas que in-
formam os valores de nossa sociedade. Ao contrario dos outros, a questdo
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ecoldgica ndo ¢ primeiramente um problema técnico. No se trata de fazer
certos ajustes. Trata-se, sim, de uma reorientacdo na compreensdo de nos-
sa relagdo com a natureza, incluindo a natureza em nos, 0 nosso corpo.
Trata-se de um problema cultural. E vai as raizes da prdpria cultura, a sua
substancia religiosa. Isto implicara em algumas questdes fundamentais que
comecam a ser tratadas e através das quais se nega o sistema de pensamen-
to ocidental e o capitalismo como base de sustenta¢@o social politica e eco-
nOmica deste sistema. Entre as questdes a serem negadas temos a crenca
no progresso como acumulagio, a valorizacdo absoluta e irredutivel do in-
dividuo e o confinamento da religido a subjetividade. Para enfrenta-las su-
giro o aprofundamento de trés questdes basicas.

1. Desde Hobbes, passando por Leibniz e chegando aos positivistas re-
centes o individuo é o componente irredutivel e também determinante da
malha social. ‘O individuo — disse Nietzsche — é a mais nova cria¢do.”
O coletivo, a sociedade civil é 0 composto de arranjos contratuais entre es-
tes individuos na afirmac¢ido de seus interesses: 0 homem é o lobo do homem
(Hobbes). O que desapareceu com a modernidade é a comunidade como
centro de decisdo e de defini¢do da individualidade, onde razio e paixdo
ainda nao foram separadas, onde a solidariedade ¢ orgénica, e onde a deli-
mitacdo espacial e ambiental (o lugar da comunidade) ¢ constitutiva de sua
organicidade. Pensar a politica junto com ecologia, a partir do conceito de
comunidade, ¢ o desafio que se apresenta. Uma analise de classe é funda-
mental para avaliar a questdo da justica na sociedade, que por sua vez es-
ta implicada na questdo ecoldgica. Mas abstrair dela a questdo comunitaria
e permanecer no bindmio classe-estado impede uma apreciacéo da diversifi-
cacdo cultural na vida de um grupo, da sua alma. E na recuperagdo do con-
ceito e da realidade da comunidade, como instrumento de organizagido so-
cial e de estruturacio do exercicio do poder de um grupo, que politica e eco-
logia podem comegar a ser pensadas em conjunto. A ecologia nos fala da
“‘logica’’ interna de um habitat, seu espirito préprio.

2. Outra questdo € a do trabalho. Fundamental para o ocidente onde
surge e se afirma o capitalismo é a compreensio do trabalho como apropria-
¢a0 da natureza em fungao dos interesses humanos. A natureza perde o va-
lor em si mesma e o produto dela extraido ou moldado, definido pelo seu
uso, ¢ o que também determina o seu valor. A acumulacio deste valor é o
que estabelece a escala do progresso. No valor de uso esta embutido o abu-
so. E proprio do pensamento ocidental o dualismo que separa a matéria
do espirito ou mente e a torna (a matéria) em um meio a ser agregado ao
sujeito que a explora para acumulo de capital. Esta atitude n@o se restrin-
ge apenas & natureza fora do ser humano. A propria natureza do trabalha-
dor, seu corpo, é tratada da mesma forma. A abordagem é sempre feita a
partir do resultado passivel de ser acumulado e ndo da propria relagdo orga-
nica do ser humano com a natureza externa. Isto Marx chamava de metabo-

22



lismo (Stoffwechsel)2. Enfocar o trabalho a partir do seu processo organi-
co e ndo do seu resultado morto acumulado em capital requer uma reorien-
tacdo fundamental dos valores sociais com os quais lidamos; requer a com-
preensdo que o trabalho, antes de ser uma interven¢do, é um processo orga-
nico que funda a prépria existéncia humana. Isto é o que nos aproxima
do conceito javista da criagdo onde a ordem de guardar e cultivar o jardim
(Gn 2.15) é enderecada ao proprio ser vivente (adam) que foi formado de
seu chdo (adamah, Gn 2.7).

Uma compreensdo metabdlica do trabalho oferece a possibilidade de
abordar o problema da justica de forma que nio apenas os interesses huma-
nos estejam em jogo € a natureza seja encarada como fonte de recursos a
serem eqiiitativamente distribuidos, mas de forma a respeitar a voz que vem
da natureza como extensdo mesma da corporalidade humana que com ela
esta organicamente vinculada. Este vinculo organico é o que revela, nas pa-
lavras de Lutero, a ‘“‘majestade da matéria’’. Isto significa que os conceitos
de justica distributiva e retributiva devam estar subordinados ao conceito
atributivo de justica, pelo qual tudo o que é possui, por ser, reivindicagdes
implicitas ao seu ser. A base para tal conceito advém, ndo das leis como
expressdo positiva e circunstancial destas reivindicagdes, mas do fundamen-
to mesmo de tudo que é, cuja dignidade esta baseada na afirmacdo de ser
criacdo divina. Certamente a justica humana possui um valor que a distin-
gue qualitativamente das reivindicagdes do resto da natureza, ja porque ¢
o ser humano que reconhece e estabelece estas reivindicagdes. Mas reside
no ser humano também esta incapacidade de amar, deste amor que une o
que esta separado. E sempre que o ser humano calar-se ao ndo reconhecer
0 justo, a natureza erguera sua voz, até mesmo ‘‘as proprias pedras clama-
rdo”’ (Lc 19.40).

3. Uma terceira questdo é a da espiritualidade. Os grandes movimen-
tos de renovagdo espiritual que se afirmam a partir do século XVII (pietis-
mo, metodismo, puritanismo) partilham as caracteristicas fundamentais da
modernidade com sua clara distingdo entre sujeito e objeto, entre graca e
natureza. O dualismo cartesiano é transfigurado, mas nio é superado. Em-
bora ndo seja a razdo, mas o sentimento, o critério basico para o reconheci-
mento da verdade e da graca, ainda é o individuo atomizado que flutua so-
bre esse mundo suspenso pela fé no sobrenatural. Embora se reconheca no
pietismo a recupera¢do de elementos do misticismo que Lutero herdou da
theologia germanica, estes foram ajustados aos novos tempos. O pietismo
¢ também um fruto de sua era. A crise ecoldgica exige hoje uma renovacgdo
espiritual que tem encontrado mais inspiracdo na mistica medieval (Hilde-
gard de Bingen, Francisco de Assis, Mechtild de Magdeburg, Mestre Ec-
khart, Julian de Norwich, entre outros) que na renovagdo pietista. O que
os distingue nisto, € que é hoje relevante para a ecologia, é a apreciagdo
da natureza como lugar de epifania, ou seja, € a apreciacdo da natureza co-
mo cria¢do divina. Isto, no entanto, ndo significa 0 mesmo que fez a esco-
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lastica, buscando na natureza as leis nela inscritas que revelariam a mente
divina. Na mistica, trata-se de uma aproxima¢do do mistério presente na
criagdo divina que nos envolve. ‘"

A compreensao da natureza como expressao do mistério divino, o que
simultaneamente o revela e o oculta, da ensejo a novas maneiras de repre-
sentar Deus, como fez Mestre Eckhart lidando com a classica questdo de
Agostinho: O que faz Deus desde a eternidade? Ao que responde sem os
tormentos filoséficos do bispo de Hipo: ‘‘Desde toda eternidade Deus esté
em um leito de parto dando luz.”’? A tentativa de reformular a questdo
da revelacdo através de novas imagens distingue o misticismo da escoldsti-
ca. No primeiro a natureza manifesta o mistério divino, o qual a razao nao
abarca; na segunda a natureza revela a razao o criador oculto atras de sua
criagdo. E esta mesma distingio que Lutero preserva ao separar a teologia
da cruz da teologia da gléria. Para Lutero Deus ndo se encontra atrds da
criacdo onde sera buscado através de argumentos da razdo, mas esta na cria-
¢d0. A criagdo ¢ o invélucro ou ‘a mdscara (involucrum ou larva) de um
Deus a quem jamais veremos cara-a-cara. Esta no¢ao de involucro misterio-
so e irremovivel no qual estd Deus sem ser Deus lega & natureza uma digni-
dade sagrada sem recair em panteismo. Evita encarar a natureza.como obje-
to profano sem torna-la em fonte universal da revelagio. Deus permanece
oculto no seu contrario, mas ainda assim definitivamente presente neste con-
trario: o finito abarca o infinito! Este é um Deus que paradoxalmente ofere-
ce-se sem mediacdes (sacramentos ou razio), mas sempre junto a eles, indi-
retamente com eles. Esta revelacdo é o imediato mediado. Nio se da por
causa das mediagées, mas tampouco sem elas. Esta concepgéo esta vincula-
da & compreensdo mistica de conhecimento por participagdo no mistério e
distingue-se tanto da piedade subjetivista em que ndo ha mediacdao para a
graca (sendo a propria fé: fides qua) como das ortodoxias eclesiais onde as
instituicdes, os ditos e os ritos sdo precondi¢do mediadora da graca.

5. Uma Proposta Inicial

A questdo do trabalho, da comunidade ¢ da mistica revelam que o pro-
blema ecoldgico requer uma reorientagdo da forma total pela qual encara-
mos a relacdo entre o ser humano e seu ambiente, uma metanoia. Isto é
uma tarefa profundamente espiritual e religiosa, visto que parte do pressu-
posto que nossas melhores intengdes resultaram em equivocos drasticos
(non posse non peccare). Enfrentar a questdo ecoldgica requer a superagdo
do humanismo pelo reconhecimento de que tudo que ai esta tem um funda-
mento que ndo esta em nds, nem antes ou do outro lado do que vemos,
mas na sua obscura profundidade.

Na tradigdo crista o batismo tem servido como expressao sacramental
da renovagao da existéncia humana, expressdo com a qual se afirma a novi-
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dade de vida € a morte para antiga existéncia. Mas o batismo nao é apenas
esta renovag¢dao do individuo pela agua e pela Palavra a ela ligada, mas a
superagdo do individuo enquanto individuo para a afirmac¢ido da existéncia
comunitaria. Este ‘‘renascimento’’ é o elemento fundante da comunidade.
Portanto, ndo € um evento restrito & consciéncia individual. Nao ¢ a mor-
te do individuo para renascer outro individuo. E a morte do individuo pa-
ra renascer uma nova corporalidade. Dai porque a questdao do batismo de
adultos ou infantes esta mal colocada quando o critério é a consciéncia €
ndo a integragdo do corpo em ¥m novo dmbito. Iste concerne aos sentidos
e ndo a razdo. Portanto, quando se afirma a simultaneidade da Palavra jun-
to ao elemento ndo se fala de “‘palavras’ dirigidas a consciéncia, mas do
Iogos divino ‘‘encerrado’’ na propria agua e em nome do qual se autoriza
sua celebrac¢io, como Lutero afirma no Grande Catecismo. Posto como es-
td, sugiro o batismo como um sacramento ecoldgico onde a agua, divina-
mente qualificada pela Palavra, ndo ¢ nem o que nos lava do pecado, nem
um sinal externo, uma representacdo de uma transformacgao ‘‘espiritual”
(estas sdo as duas interpretacdes que Lutero rejeita). A agua é o elemento
com o qual a criagdo divina opera através da natureza, ndo para torna-la
imaculada, mas para renova-la. Religa o ser humano a natureza da qual ¢
formado. Simbolicamente é o que permite que o barro (adamah) do qual
a criatura da terra (adam) é formada nao se desintegre no pd, mas seja reu-
medecido e reintegrado no ciclo natural por este elemento universal e interli-
gador dos ecossistemas. E a perda desta dimensdo constitutiva do batismo
que também ¢ responsavel pela forma como este sacramento tem perdido
sua dimensdo corporativa, comunitaria e criativa.

E valido lembrar, como ultima nota, que a natureza como criagao nio
é em si divina. O respeito a ela devido ndo decorre de seus méritos, mas
do direito a vida que em ultima instancia garante a vida humana, sobretu-
do dos que estdo a beira da existéncia. N3o € necessario sublinhar que os
processos naturais costumam ser violentos, que a luta das espécies é real e
que a sobrevivéncia dos mais aptos corre as expensas dos que nio se adap-
tam. Isto, pelo menos, aprendemos de Darwin. O que esta em questdo é o
dado novo que surge no presente século. Nio consta que em 3 ou 4 bilhdes
de anos de evolugdo da vida e de tragédias naturais jamais tenha havido
uma espécie sobre a terra que tenha adquirido o poder de destruir a vida
como tal. Este poder ja adquirimos. E esta verdade é tao contundente por-
que a destrui¢do e manipulagido da natureza comega pela destrui¢ao € mani-
pulacdo do corpo daquele que é explorado. Ecce homo! Talvez assim tam-
bém nos aproximemos do mistério da encarna¢do. Deus nao poderia ter se
esvaziado mais que escolhendo a forma humana dentre toda a variada obra
de sua cria¢do. Sendo, ‘‘considerai os lirios do campo’’.
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