N&o & Divida — Sim & Paz

Contribui¢Go e Notas a Dois Encontros Ecuménicos

Woalter Altmoann

O nome de minha mae é preocupacdo.

No verdo, minha mae preocupa-se por agua
no inverno, preocupa-se por pedras de carvéo,
€ 0 ano inteiro, preocupa-se por arroz.

De dia, minha mae preocupa-se pelo sustento,
de noite, preocupa-se pelas criangas,
e o dia inteiro, preocupa-se e preocupa-se.

Entdo, o nome de minha mae é preocupagéo,
o nome de meu pai é furor embriagado,
e o meu é lagrima e suspiro.”’!

| — Introdugtio: A Bomba-Relégio da Convuls@o Social

A imposi¢go do pagamento da divida externa representa para os
povos do Terceiro Mundo, em particular os latino-americanos, uma
agress@o cada vez mais violenta & sua soberania e a seu direito de sobre-
viver. Os recentes incidentes tragicos ocorridos na Venezuela ilustram-no
cabalmente. O novo governo — eleito & base de um discurso populista
— resolveu impor de saida a seu povo o tradicional receituério econdmi-
co do Fundo Monetério Internacional (FMI), no qual o aumento de precos
e de tarifas, com dréstica diminuig@o do j& minguado consumo interno,
para garantir o servico da divida externa, estd intocavel. A explosao de
descontentamento popular, mediante depredagdes e saques, foi respon-

1 — De uma menina de doze anos, residente numa favela de Seu!, citada no documento de trabo-
lho pora o Conferéncia Mundial em favor da Justica, da Paz e da Integridade do Criagdio. {Mi-
meo: Towards an AHirmation on Justice, Peace ond the integrity of Creation, Genebra, s.0.,
p. 5-6.).
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dida com a violéncia policial e militar, causando um massacre com cen-
tenas de mortes. Embora o fizesse apenas parcialmente, o governo ve-
nezuelano se viu compelido a retroceder, e institui¢des financeiras inter-
nacionais bem como o préprio governo norte-americano a conceder al-
gum alivio mediante novos empréstimos — que, no entanto, natural-
mente avolumardo ainda mais a divida externa venezuelana.

No Brasil, acirra-se celeremente a violéncia, tanto no campo
quanto na cidade. Temos um regime que, nas palavras de Tancredo Ne-
ves, se autoproclamou de “Nova RepuUblica”. Intitula-se de ““transicéo”
ou de “consolidag@o” democrdtica. No entanto, registra-se um cresci-
mento assustador da miséria e da marginalizagdo. A politica econdmica
exige do povo sacrificios j4 intolardveis, com a constante reducdo de seu
poder aquisitivo € dos salérios. Em conseqiéncia, cresce descontrolada-
mente a violéncia urbana e, com ela, a inseguran¢a da populagao.

Exemplifiquemos com a questdo da terra. O Governo prometeu
reiterada e solenemente a realizagdo da reforma agréria; deu nimeros
concretos: 1,4 milhdes de famflias de camponeses sem terra seriam as-
sentados em cinco anos.A prética demonstrou cabalmente ndo apenas a
incrivel incompeténcia, como também a total falsidade das promessas. A
Constituinte menosprezou milhdes de assinaturas populares reinvidican-
do a reforma agréria, e consolidou no texto legal maior do Pals os inte-
resses dos latifundidrios.H4 um aumento impressionante de assassinatos
de lideres rurais identificados com os sem-terra e os pequenos agriculto-
res; os assassinos e seus mandantes podem contar, com margem de erro
nada mais que desprezivel, com a impunidade. Mesmo no caso da morte
do lider sindicalista e preservacionista Chico Mendes, a elucidagao do
crime e a puni¢do dos responsaveis anda com incrivel morosidade, em-
bora toda repercussdo mundial causada pelo assassinato. Em nada sur-
preende, pois, que o Movimento Nacional dos Trabalhadores Sem-Terra
tenha decidido, em seu recente quinto encontro, realizado em Nova Ve-
neza, adotar como lema de trabalho para os préximos anos ““Ocupar, Re-
sistir, Produzir”.

Uma poderosa bomba-relégio de convulsdo social acelera seu
tique-taque, na mesma medida em que a paz interna é sempre mais vio-
lentada. Ainda haveré tempo para desarmé-la, mediante a obtencéo da
indispensével justica social e econdmica, cada vez mais urgente? O fro-
casso da safda polftica, nacional e internacional, poderé transformar o
acontecimento da Venezuela em um simples “aperitivo’” de um macabro
“banquete’ continental.
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Com razdo, portanto, se multiplicam ultimamente as reunides de
Igrejas e de organismos ecuménicos, dando voz e forma & consciéncia
cristd atribulada pelo sofrimento humano e & responsabilidade crista de
conjugar esforgos para a superagdo da injustica e em prol da consecugdo
da paz. Em margo de 1990, por convocagdo do Conselho Mundial de Igre-
jos (CMI), Igrejas e organismos cristdos reunir-se-Go em Seul, Coréia do
Sul, numa Conferéncia Mundial em favor da Justica, da Paz e da Integri-
dade da Criacdo. Esses mesmos assuntos ocupardo lugar preeminente
(duas de suas quatro sessdes teméticas) também na Vil Assembléia Ge-
ral da Federagéo Luterana Mundial (FLM), a realizar-se em Curitiba, de
30 de joneiro a 8 de fevereiro de 1990.

Em margo e abril passados, tive oportunidade de participar de dois
encontros ecuménicos dessa indole. O primeiro deles, de 27 a 30 de mar-
¢o, no Rio de Janeiro, foi a Consulta Nacional “Igrejas e a Divida Exter-
na”’, patrocinada pelo Conselho Nacional das Igrejas Cristas (CONIC) e
pela Coordenadoria Ecuménica de Servigo (CESE), com assessoramento
do Centro Ecuménico de Documentagdo e Informagao (CEDI). Segundo,
de 6 a 7 de abril, em Quito — Equador, foi o Encontro “’Paz e Justica So-
cial na Perspectiva do Mundo de Igreja”, organizado pelo Conselho
Latino-Americano de Igrejas (CLAI) e pela Comiss@o Sul-Americana de
Paz.Este artigo contém uma breve informagao sobre esses dois encontros
e compartilha a contribuicdo que neles fui solicitado a dar.

Il — Consulta “igrejas e a Divida Externa”

1 — Um primeiro momento dessa consulta foi a confrontagdo com
os dados técnicos da divida externa. O economista Marcos Arruda com-
partilhou os nimeros da ““l6gica do absurdo’”2. Entre muitos outros: de
1969 a 1987, o servico da divida custou ao Brasil 163 bilhes de délares,
mas o total da divida passou de 4,4 a 121,4 bilhdes. Ou seja: ““Quanto
mais pagamos, mais devemos!” De onde a l6gica? O total da divida se
compde apenas em pequena parcela de empréstimos de investimento,
oferecidos ““generosamente’” sobretudo depois de 1973, quando os pe-
trodélares inundaram os grandes bancos internacionais. Acima de tudo,
se deu o efeito cumulativo de juros sobre juros, ou empréstimos para
bancar o servigo da divida j& contraida, quando do aumento violento e
unilateral das taxas de juros na década de 80, devido & polftica econdmi-

2 — Citagbes ndo assinaladas de outra forma provém de anotagdes do autor deste artigo.
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ca deficitéria do governo norte-americano. Ademais, como agravantes,
ha a fuga de capitais do Terceiro Mundo, as remessas ilegais de lucros de
empresas multinacionais via subfaturamento de exportagdes ou superfo-
turamento de importagdes e a perda do valor de troca dos artigos de im-
portagdes em relagdo aos de importagdo (exportagbes mais baratas, im-
portagdes mais caras). Estima-se que a divida externa latino-americana
de 350 bilhdes de délares em 1984 ndo passaria de 31 bilhdes se fossem
descontados os efeitos empobrecedores mencionados.

Em 1988, os grandes bancos americanos obtiveram um lucro recor-
de de 25 bilhoes de délares, para o que contribuiu em grande parte a re-
tomada dos pagamentos referente & divida externa pelo Brasil. Enquanto
isso, os 17 bilhdes de délares pagos pelo Brasil nesse mesmo ano foram o
equivalente a 266 milhdes de sal4rios minimos ao cdmbio oficial {(ou 452
milhdes ao paralelo), e teriam sido suficientes para a constru¢do de
81.700 escolas para 60 milhdes de alunos ou entdo de 7,7 milhdes de ca-
sas populares para 30 milhdes de pessoas. Quer dizer, com o n&o-
pagamento da divida seria possivel resolver a cada ano, sucessivamen-
te, os problemas habitacional, educacional e da satde do povo brasileiro
— naturalmente, sempre pressupostas a nao-imposi¢do de represdlias
por parte dos “credores” e a efetiva disposigdo do governo brasileiro de
assim atacar os problemas sociais do Pals.

2 — Um segundo momento foi constitufdo pela presenga de auto-
ridades governamentais e liderangas sindicais e politicas. A inviabilida-
de do pagamento da divida externa, nas condigdes atuais, é afirmada
hoje consensualmete por todas as partes. Variam, porém, drasticamente
as propostas de resolu¢éo do problema. O Governo, através do Ministé-
rio da Fazenda, advoga a obtengdo de melhores condigdes para o pago-
mento e a concessdo de novos empréstimos, através de negociagoes.
Concede, porém, que os recentes aumentos nas taxas de juros interna-
cionais j@ anularam por completo as concessdes obtidas em longas e difi-
ceis negociagdes. J& o presidencidvel Mario Covas defendeu a chamada
"’secutizag@o’” da divida, isto €, sua redugéo num valor ndo especificado
através de mecanismos financeiros oficiais internacionais. Por seu turno,
Leonel Brizola defendeu a auditoria da divida, reduzindo-a ao seu mon-
tante “leglitimo’’, a ser pago em novos termos. Luiz Inécio “’Lula’” da Sil-
va, por sua vez, defendeu a suspens@o do pagamento da divida e a ne-
gociagdo “soberana’’e concertada entre os paises latino-americanos com
os palses credores. (Jarbas Passarinho ndo compareceu por ter desistido
da candidatura a Presidente, e Ulisses Guimardes, do PMDB, enviou o
economista Carlos Lessa, da executiva nacional do partido). Dos lideres
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sindicais, Joaquim dos Santos Andrade (““Joaquinz&o”), secretério geral
da CGT, ndo compareceu, e Jair Meneguelli, secretario geral da CUT,
defendeu o ndo-pagamento da divida como “salda coletiva para a Amé-
rica Latina”, através da agdo decidida de sindicatos, igrejas, partidos
progressistas e a solidariedade objetiva entre sindicalistas do Terceiro e
do Primeiro Mundos.

3 — Um terceiro momento foi o da reflex@o teolégica.

a) Milton Schwantes fez dois estudos biblicos, em torno do Tem-
plo (de Jerusalém) e do dia de descanso. Expds a construgdo do Templo
como ““fim do projeto tribalista de Israel e mediacdo do poder citadino
militarizado contra as forgas produtivas do campo’”. Contra essa espolia-
cGo teriam se voltado os profetas (por exemplo, Jeremias e Amés), tradi-
¢ao a que se incorporou o proprio Jesus. Na construgdo de alternativas, o
sdbado foi caracterizado como “descanso democrético” (desacumula-
¢&o, eliminagdo de excedentes da produgéo), ampliado num “’salto qua-
litativo” pelo ano sabético, que previa a remissao das dividas a cada sé-
timo ano. Na época do exilio, se produziu o ‘salto utépico”,
preconizando-se o ano do jubileu (Levitico 25), que inclufa o resgate dos
escravos. Esse ““ano aceitdvel do Senhor” é proclamado como realidade
por Jesus (Lucas 4.16-21).

b) Franz J. Hinkelammert proferiu a palestra de fundo sobre “’Eco-
nomia e Teologia: as Leis do Mercado e a Fé”. Nela foi afirmada a estrei-
ta vinculag@o entre economia e teologia. Hinkelammert comegou ilus-
trando que precisamente no fim da década de 60 e inicio dos anos 70,
quando as dividas do Terceiro Mundo comegavam a aumentar de manei-
ra dréstica, a Igreja latino-americana (catélica, no caso, mas na Grea de
fala espanhola acompanhada por Igrejas protestantes) alterou a tradu-
¢Go do texto do Pai Nosso de * perdoai-nos as nossas dividas, assim como
nés perdoamos a nossos devedores” para “’perdoai-nos as nossas ofen-
sas, assim como nés perdoamos a quem nos tem ofendido”’. ‘

’Com a nova tradugdo, uma determinada economia se impds &
teologia. Uma economia que proclama as leis do mercado co-
mo iustigc, se impds a uma teologia e transformou suas
ordens.”

Isto é, o texto do Pai Nosso originalmente proclamava uma diné-
mica de redengdo, em que dividas impagéveis eram perdoadas, tanto no

3 — Mimeo, p. 2; cf. tb. HINKELAMMERT, Franz J. La Deuda Externa de América Latina. El Auto-
matismo de la Deuda. San José, DE!, 1988, pp. 61-5.
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relacionamento com Deus quanto no inter-humano. A redencdo estava
acima das leis (de pagar e cobrar dividas). Na nova traducdo, pede-se e
oferece-se perdoar tdo-somente as ““ofensas”, isto ¢, a norma legal e a
justica da lei permanecem intocadas. Isso ilustra que

”’da economia vém exigéncias que solicitam da teologia con-
cessdo até mesmo em seus conteudos mais fntimos de f&, como
sao a santifica¢do do homem e a redencao por Deus. Por outro
lado, a teologia, ao determinar esses seus contetdos, julga a
economia, seja critica ou czpologeticc:mente.”4

A seguir, Hinkelammert desenvolveu um exemplo que atinge
muito mais profundamente o &mago de nossa tradigdo teolégica. A sa-
ber, detectou na doutrina sacrificial de Anselmo de Cantuéria (século Xl),
nos “infcios da sociedade burguesa’’® elemento teolégico decisivo para a
l6gica capitalista do mercado. Anseimo parte de uma divida impagéve!
do ser humano para com Deus. Como Deus ndo pode abdicar de sua
“justica” (legal, como se v&), impde o sacrificio de seu préprio filho co-
mo “’satisfagdo’”” da divida, para salvar o ser humano. Ou seja, dividas
tém que ser pagas, mesmo que com sacriflcio humano.

”Aparece um Deus horrenio, ao qual o pobre j4 ndo pode re-
correr. E um Deus que fala a linguagem do Fundo Monetério In-
ternacional. Se o pobre nao pode pagar uma divida esse Deus
Ihe dird: Eu sacrifiquei até meu proprio filho para cobrar uma
divida impagavel, e vocé nGo quer nem mesmo sofrer?”’¢

Em contrapartida, antes de Anselmo, a morte de Cristo era inter-
pretada como um preco de resgate, pago ao deménio, que era quem co-
brava dividas. “Anselmo pés Deus no lugar desse deménio.””

Em relacdo & lei burguesa, Hinkelammert desenvolveu sua “me-
tafisica do mercado”, exemplarmente em Adam Snith, o qual em A Ri-
queza das Nagdes” estabeleceu o ““amor préprio’ como valor méaximo
para a légica do mercado, identificando-o com “altrufsmo’”. Dal que a
imposi¢do de sacrificios a outros por interesse préprio pode ser conside-
rada como uma forma de obrar o bem”.Esse “utopismo burgués”, que
”pela cobranga da divida esté produzindo um infermo em trés continen-
tes”, € um “uvtopismo destruidor, que encobre toda essa destruicdo do

4 — Mimeo, p.2.
5 — Ibidem.

6 — lIdem, p.4.
7 — |bidem.
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homem e da natureza como um passo transitério ao paraiso, que essa
ideologia promete’’8.

Ao final, Hinkelammert evocou a figura de Abrado, “homem li-
vre, que rechacou sacrificar a seu filho por ter fé e com o qual Deus esta-
beleceu a alianca sobre a base dessa f6”9. A partir dela,

’é preciso organizar a economia para que cumpra com seus
fins elementares: assegurar a sobrevivéncia de todos os seres
humanos, através de seu trabalho e de uma distribui¢do ade-
quada da renda, baseando essa solugdo no respeito & sobrevi-
véncia da prépria natureza, sem a qual o préprio ser humano
n&o pode existir’10,

c) Infelizmente, ndo houve no semindério o devido espago para
discussdo e aprofundamento dessa impressionante palestra. Uma mani-
festagdo do plendrio observou que a tradi¢do sacrificial tembém enfatiza
o sacrificio como conseqiéncia da solidariedade com os que sofrem. An-
tes desse momento, Hugo Assmann e o autor deste artigo foram convida-
dos a fazer ad hoc breves comentarios complementares. Assmann enfa-
tizou o profundo desafio & nossa heranga teolégica, em seu préprio coro-
¢8o, contido na. palestra de Hinkelammert, ao questionar a doutrina da
satisfagdo sacrificial de Anselmo. (““Alguém aqui n&o estaria profunda-
mente chocado?’) Mencionou tratar-se a doutrina sacrificial de uma ““in-
versdo do cristianismo”, de um ““seqiestro do evangelho”. Ao fim, no
entanto, em tom mais pragmético, perguntou-se pelo que fazer de possi-
vel, para diminuir em concreto 0 nimero de vitimas, por exemplo, da di-
vida externa. Para os cristdos, afirmou a necessidade de convivermos
com “‘esse cristianismo anselmiano”, mas sempre acompanhado da in-
dispensavel “libertagcdo da teologia”.

d) De minha parte, realcei o rigorismo desideologizador da ané-
lise de Hinkelammert, revelando assim o conflito irreconciliavel entre
uma légica evangélica e a légica do sistema econdmico que se reflete na
questao da divida. A légica do sistema de mercado é absolutamente ra-
cional em seu interior, mas revela-se como complefomente irracional em
seus efeitos para com as pessoas a quem pretensamente serve. Num se-
gundo momento, esbocei outras variantes de legitimagdes teol6gicas
para a cobran¢a da divida externa:

8 — lIdem, p.9.
9 — Idem, p.14.
10 — lbidem.
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a) A negagdo da problemética teoldgica, através de uma separa-
cao rigida de reinos. A economia seria autdnoma; a teologia nao teria
competéncia nessa drea. Logo, dividas cobradas por l6gica de mercado,
devem ser pagas.

b) A legitimagdo do idolo, quando se espiritualiza a questdo. O
problema nao seria a riqueza em si, mas o apego Intimo a ela (como se
houvesse outro critério para verificagdo do “apego’’, a nao ser o prético
da existéncia e do desfruto da riqueza). Assim, os credores podem co-
brar a divida, sem se apegar a ela, enquanto os devedores deverdo pro-
var seu ndo-apego s riquezas, pagando-as.

c) A moralizagGo da justiga. Esta pode ser verificada, por exem-
plo, em A Biblia Sagrada. Tradugdo na linguagem de Hoje11, quando
traduz com extrema frequéncio o termo “justica” e “praticar a justiga’ -
por “honestidade’ e ““fazer o que é correto” (também ““fazer o que Deus
quer” ou semelhante!2, Nessa moralizagdo ocorre aquela inversdo
apontada por Hinkelammert na alteracdo de tradugdo do Pai Nosso: ja
ndo hé necessidade de uma justi¢a centrada na vida das pessoas concre-
tas, mas é preciso fazer o que é correto, ou seja, cumprir a lei, pagando
as dividas. NGo pagé-las, seria incorreto.

d) A transposicdo fundamentalista de propostas bfblicas, como a
do jubileu. Se bem que a imagem do jubileu (Levitico 25) possa desem-
penhar importante fungdo mobilizadora da consciéncia e da prética das
comunidades cristas, sua transposi¢ao fundamentalista poderia sugerir a
legitimidade da divida externa, apelando-se tdo-somente para seu can-
celamento (voluntério, para os credores), pelo qual os devedores deve-
riam ficar gratos'3,

Em face dessas legitimacdes teolégicas da cobranga e do paga-
mento de divida, é indispensavel o desmascaramento ideol6gico da me-
tafisica do mercado e do dinheiro, acompanhado da recuperagao da éti-
ca evangélica e teolégica, centrada na vida, a se refletir numa nova or-
dem econdmica internacional (e em novas ordens sociais nacionais). As

11 — S&o Paulo, Sociedade Bfblica do Brasil, 1988.

12 — Cf., por exemplo, Miquéias 6.8, Mt 5.5,10;6.33.

13 — O Plano Brady, recentemente anunciado, pode ser entendido nessa 6tico. Ele propde uma re-
dugdo do estoque do divida, em cerca de 20%, ou sejo, aproximadamente aquela margem
que de qualquer modo tem sido refinanciada por absoluta impossibilidade de pagamento do
servigo total da divida. Para se habilitorem, porém, os pafses devedores deverdo acator as tra-
dicionais condigoes do FMI. Ou seja, os devedores continuariom pagando o mesmo que efeti-
vomente estdo pagando. Mudoria, no entanto, fundamentalmente o atitude de quem pago —
e isso ndo & nada desprezivel: dever-se-ia agora aceitar de bom grato o sacrificio imposto, em
gratiddo pelo reducéo da dividal
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Igrejas podem contribuir nesse processo sendo eco do grito do pobre pe-
la dor da divida em seu corpo, dando apoio aos movimentos populares
em busca de alternativas viaveis e articulando a cooperagdo ecuménica
a nivel internacional, por exemplo, na constitui¢do de um Fundo Ecumé-
nico de Combate & Divida, em analogia ao existente Fundo Ecuménico
da Combate ao Racismo.

4 — Em sua declaragao final, a Consulta (que contou com aproxi-
madamente 150 pessoas representando Igrejas cristds e organismos
ecumeénicos'4) afirmou

“a convicgdo de que a presente divida externa brasileira nao
deve ser paga, porque j4 foi paga, e porque a continuidade de
seu pagamento somente agravaré mais ainda a espoliagdo do
i@ sofrido povo de nossa Pétria™.

A seguir, propds uma série de linhas de agdo &s Igrejas e aos or-
ganismos ecuménicos, como a divulgacao da posigdo assumida; a consti-
tuicao do Fundo Ecuménico de Combate a Divida Externa; a exigéncia de
auditoria da divida externa brasileira; a realizagdo de encontros popula-
res ecuménicos para debate da questdo: o apoio &s “iniciativas da orgo-
nizagdo popular na linha da construgdo de uma nova ordem econémica
politica e social”’; o intercdmbio com as Igrejas irmas dos palses credores
para discussdo do problema; uma orientagdo das Igrejas a seus membros
a que adotem, como um dos critérios fundamentais para a escolha do
seu candidato & Presidéncia da Republica, a posicdo que este adote em
relagdo & divida externa”.

Il — Encontro “Paz e Justica Social na Perspectiva do Mundo de
Igreja”

1 — A comissdo Sul-Americana de Paz é um organismo ndo-
governamental constitufdo & raiz da Guerra das Malvinas e reunindo po-
Ifiticos e lfderes sociais da América do Sul. Propugna pelo estabelecimen-
to de uma zona de paz na America Latina, através da consolidagdo de-

14 — Diversas igrejos j& t&m se ocupado reiteradamente da quest&o da divida externa. Cf. Divida
Externa ¢ Igrejas. Uma Visbo Ecumdnica. Rio de Janeiro/580 Paulo, CEDI, 1989,267 p. O Con-
selho Latino-Americano de Igrejas (CLAI) classificou a divida externa dos paises latino-
americanos, em sua recente assembléia, como “imora! e impagavel, uma divida pela qual os
povos latino-americanos n&io sdo responsdveis, e cujo crescimento obedeceu a fatores exter-
nos ao continente”. (CLAI iglesia: Hacia una Esperanza Solidaria. Mensaje al Pueblo de Dios
en América Latine. Indaiatuba, 1988, p.3).
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mocrdtica e do estabalecimento de um sistema de seguranga democréti-
ca (em alternativa & famigerada “seguranga nacional’’). Parece predo-
minar a linha social-democrética e da democracia cristd, mas o espectro
de seus integrantes vai desde figuras proeminentes da ““esquerda”’, co-
mo o escritor colombiano Gabriel Garcfa Mérquez e o ex-prefeito de Li-
ma e provével futuro candidato presidencial no Peru, Alfonso Barrantes,
até um representante do mundo financeiro, como o banqueiro brasileiro
Olavo Setubal. Sao membros diversos ex-presidentes latino-americanos,
como Belisario Betancur (Coldmbia), Osvaldo Hurtado (Equador), Lydia
Gueiler (Bolivia). Carlos Andrés Pérez, atual presidente da Venezuelq,
também foi membro antes de ter sido eleito & Presidéncia mais uma vez.
Do Brasil participa ainda o Senador Fernando Henrique Cardoso (PSDB).
Do mundo das Igrejas fazem parte o Cardeal Radl Silva Henriquez (Chile)
e o bispo metodista Frederico Pagura, Presidente do CLAI. Também per- -
tence ao organismo Adolfo Pérez Esquivel, prémio Nobel da Paz, da Ar-
gentina. ’

Essa comissdo busca contatos com entidades latino-americanas
dos ambitos politico e social. Nesse contexto, realizara anteriormente
uma consulta com a Conferéncia Episcopal Latino-Americana da Igreja
Catélica (CELAM), seguida agora da consuita conjunta com o Conselho
Latino-Americano de Igrejas (CLAI). O CLAI convidou para esse fim um
grupo de teélogos, e a reunido realizou-se em sua sede, em Quito, de 6
a 7 de abril.

2 — Foram proferidas seis palestras. Carlos Contreras, Diretor de
Relacdes com Atores Politicos e Sociais da Comissao Sul-Americana de
Paz, falou sobre A Paz Necessaria da América Latina”, desenvolvendo o
tema em suas dimensdes pessoal e politica, e esta na comunidade nacio-
nal e a nfvel regional. Enfatizou a seguranca e a justica como fundamen-
tos indispensaveis para a paz. Alfonso Barrantes, j@ mencionado acima,
falou a partir da histéria do Peru e de sua experiéncia. Disse que a injusti-
¢a na América Latina tem um nome concreto, “fome’”’, assim como a jus-
tica, “pao”. Referiu-se & necessidade que nossos povos tém de serem
gente, em face de sociedades estruturalmente violentas e que reduzem
as pessoas ao anonimato.Seguindo uma linha de Mari4tegui, definiu a
politica como a conjugagdo de uma filosofia (no sentido de anélise da
realidade concreta) com uma religido (no sentido de vinculo que alenta
a possibilidade de transformagdes sem ressentimentos, mas apenas por
amor ao ser humano).

De parte do CLAI, houve quatro palestras. Rubem Alves falou so-
bre “Cultura e Vida’”’, descrevendo o ser humano como um ser de dese-
jos, sonhos e utopias, os quais procura realizar e satisfazer. Para os politi-
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cos, seria essencial encontrar aquela palavra com a qual o povo possa
identificar seu sonho coletivo. Jolio de Santa Ana falou sobre “’Funda-
mento da Paz”’, fazendo uma reflexdo teolégica. Partiv de Jesus, cuja
identidade bésica era de opgao pelos pobres e o amor aos inimigos, o
que todavia ndo o impediu de recorrer ao gesto violento da expulsao do
Templo como uma ““ag@o necessaria”, embora ndo “justa”. Ndo se tra-
tou, portanto, de ““uma iniciativa de justica, mas de uma impugnagdo da
injustica’13. Assim, a presenca do Reino, cujo obijetivo final € a paz e a
reconciliagdo, ndo se dé sem contradicdes e lutas, que podem tornar a
guerra “‘necesséria”’, em favor da vida, embora nunca justa em si. Ruy
Josgrilberg discorreu sobre a “’Etica do Desenvolvimento e do Subdesen-
volvimento”. Expbs as teorias econdmicas do capitalismo e do neocapita-
lismo, realcando seu hipocriticismo ético, que o leva a pedir sacrificio,
“*agora um holocausto de nossos povos” 6. Na dicussao, perguntou-se se
o conceito de hipocriticismo ético seria o mais adequado para a realido-
de descrita e se ndo deveria ser substitufdo por um de ““ética perversa”
ou “ética invertida”, para caracterizar a idolatria desses sistemas econé-
micos. Finalmente, a minha palestra versou sobre ““Educagao para a Paz”
e vai publicado abaixo, em anexo.

3 — O encontro encerrou com a adogdo de um comunicado final
que acusa as “‘perversidades de um sistema injusto’” na América Lating,
enfatiza “’a necessidade de recriar e revalorizar seus mitos e seus
sonhos”, considera “a recuper.océo democrética” um fato positivo, mas
insiste na participagdo efetiva dos povos e na paz como uma realidade
concreta.a ser construfda pelos pobres, pelos marginalizados e por movi-
mentos populares. Para a transformagdo da “desesperanga em esperan-
¢a”’, contribuem também os jovens, as mulheres, os indigenas e os ne-
gros. Finalmente, se real¢a a paz como um processo e se reafirma o com-
promisso das Igrejas de “lutar pela justica e pela igualdade como funda-
mentos da paz”’.

IV - Anexo: Educagéo Para a Pax

1 — A concepgdo biblica da paz (““shalom”) é caracterizado por
uma relagdo de bem-estar, respeito e justica do ser humano po-
ra com Deus, seu semelhante e a natureza, segundo a vontade

15 — Mimeo, p.11.
16 — Mimeo, p.2.
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do Deus criador. A realidade concreta, contudo, é experimen-
tada como quebra dessa ordem salutar. A ruptura é causada
pelo ser humano, mas simultaneamente o vitimiza. Institucio-
nalizada numa ordem injusta, o auséncia de “shalom’ divide
os seres humanos em beneficidrios e vitimas, em opressores e
oprimidos. O préprio Deus se compromete pelo restabeleci-
mento da poz, na histéria de seu povo e, decisivamente, em Je-
sus Cristo, colocando-se ao lado dos que sofrem e s@o margina-
lizados. Ao mesmo tempo, compromete aqueles que o seguem
a, guiados pela visdo ““utépica’” da paz plena, se iransformao-
rem em construtores da paz e da justica.

Os textos biblicos que corroboram a estreita vinculagdo entre paz
e justiga sGo numerosos. Assim, os detentores do poder politico sdo avo-
liados e julgados pela medida em que os promovem ou os rompem. O
Salmo 72, por exemplo, expressa o desejo de que “haja paz em abun-
dancia até que cesse de haver lua”(v.7b) e, ainda em significativa sim-
bologia de imagens da natureza, expressa a confianga: ““Os montes tra-
réo paz ao povo, também as colinas o trarGo, com justica’ (v.3). N&o pai-
ra duvida quanto a em que consiste a justica, quando o salmista almeja
que o rei “’julgue... os aoflitos do povo, salve os filhos dos necessitados, e
esmague ao opressor’’ (v.4). E ainda: “’Ele acode ao necessitado qué clo-
ma, e também ao aflito e ao desvalido. Ele tem piedade do fraco e do
necessitado, e salva a alma aos indigentes. Redime as almas” (= vidas)
’da opress@o e da violéncia, e precioso lhe é o sangue deles” (vv. 12-
14).

inversamente, o salmo 82 estabelece o julgamento dos governan-
tes que pervertem sua incumbéncia. ’Até quando julgareis injustamen-
te, e tomareis partido pela causa dos mpios? Fazei justica ao fraco e ao
6rfao, procedei retamente para com o aflito e o desamparado. Socorrei o
fraco e o necessitado; tirai-os das maos dos fmpios” (=opressores) (vv.
2-4). O veredito final ndo deixa dividas: “Como qualquer dos principes,
haveis de sucumbir’” (v. 7). '

Os profetas, conseqUentemente, anunciam para o futuro o esta-
belecimento de um mundo com paz messiénica, em que os seres huma-
nos estardo reconciliados uns com os outros e com a natureza, anuncian-
do a convers@o de “‘espadas em relhas de arados, e langas em podadei-
ras”, isto &, armas de destruicio em instrumentos de produg¢do para ne-
cessidades de subsisténcia humana. Relevante para nosso tema é ainda a
complementagao dessa visGo profética: “Uma nagao ndo levantaré a es-
pada contra outra na¢do, nem aprender@o mais a guerra” (Isalas 2.4 e
Miquéias 4.3, destaque meu). Em suma, na bela imagem poética do sal-
mista: *’A justica e a paz se beijaram’” (Salmo 85.10).
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€ toda essa rica conceituagdo que devemos ouvir quando na noite
de Natal, os anjos cantam e exaltam o nascimento de Jesus: ’Paz na ter-
ral”’ (Lucas 2.14). Nas bem-aventurangas, esse mesmo Jesus igualmente
vincula estreitamente poz e justica, como conteddo indispensavel da pré-
tica dos que o seguem: ‘‘Bem-aventurados os pacificadores”
(= construgdes da paz), “porque serdo chamados filhos de Deus. Bem-
aventurados os perseguidos por causa da justiga, porque deles é o reino
dos céus” (Mateus 5.9-10, destaque meu).

Concluindo, a Biblia n@o deixa duvida de que Deus quer justica e
paz, realizando-as em Jesus Cristo, e convocando seus seguidores, em
face da auséncia de paz e justica, a construi-las j&@ na abengoada expec-
tativa de plenitude de “‘novos céus e nova terra, nos quais habita justiga”
(2Pedro 3.13).

2 — Nas comunidades cristas dos primeiros séculos predomina-
ram o espfrito e a prética libertérias do “’shalom” biblico, na me-
dida em que se constitufam em movimento popular desatrela-
do do Estado romano.

Na era constantiniana, até agora superada sé parcial-
mente, o movimento cristdo se institucionalizou em igreja ofi-
cial de Estado e como tal tendeu a substituir os meios da dendn-
cia profética, da persuasdo evangélica e do exemplo de paz
por meios violentos de coercdo & sua ““verdade” ou de legitimi-
zagdo de interesses dominantes. "’Paz e justica’”” perderam seu
referencial basico na vida concreta do povo e sua perspectiva
biblica, para se vincularem a uma ordem e um direito estabele-
cidos.

A secularizagdo plena do estado parece ser pré-
condig@o para a possivel recuperagdo da independéncia critica
das Igrejas, embora o Estado, de outra parte, possa perseguir o
objetivo da cooptagdo das Igrejas ou da obtengdo de seu supor-
te teolégico legitimador para empreendimentos belicistas e co-
lonialistas.

As comunidades cristds dos primeiros séculos recolhiam de sua
confissGo ““Jesus & Senhor” (ja@ em 1 Corintios 12.3) a negativa incondi-
cional de ser Senhor o Imperador romano, isto é, dedivinizaram o Impé-
rio Romano. Isto podia significar, de um lado, o desmascaramento do Es-
tado Romano com “’besta’ opressora (assim j& era em Apocalipse 13) ou
entdo a sua limitagdo a favorecer o “’bem’ & coibir o “’mal’’ (assim em Ro-
manos 13). As comunidades oravam pelo Imperador, mas a recusa ao
servico militar era uma prética comum.
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Tal posicao acarretou para as comunidades cristas dos primeiros
séculos uma sucessdo de perfodos de atividade consentida e outros de
persegui¢do violenta. Sua fidelidade & fé e ao que poderiamos chamar
de uma prética de paz, mesmo com a disposi¢do, se necessdrio, ao mar-
tirio, lhes proporcionou o crescimento e, com ele, uma influéncia cada
vez mais determinante na sociedade.

Essa situacdo veio a modificar-se radicalmente com a conversdo
do Imperador Constantino & fé cristd e a conseqiente transformacéo do
cristianismo em religido oficial. Ele vai assumir em larga escala as estru-
turas institucionais da religiado romana anterior. A vinculagdo da cons-
ciéncia de ser detentor da “’verdade divina’’ com os novos poderes esta-

tais veio a se comprovar como extremamente funesta para toda a histéria
subsequente do cristianismo.

Na nova situagdo, a verdade de Deus podia ser imposta por meios
coercitivos, a fim de salvaguardar a ““unidade do império”. € ébvio que
“paz e justiga” tinham que perder a riqueza conceitual biblica e mesmo
perverter-se em seu antdnimo. A concretizac@o da poz e da justica j@ ndo
podia ser medida pelas condigbes concretas da vida do povo, mas tinha
que ser avaliada segundo categorias abstratas e formais. A “’paz’’ ficava
garantida pela adesdo (voluntéria ou imposta, pouco importava) a um
ordenamento jurfdico-legal que passou a ser entendido como ““justica”.
Nessa 6tica sGo perfeitamente compreensiveis fendmenos que & primei-
ra vista tanto nos escandalizam como a perseguico de hereges e o ex-
terminio de bruxas.

Perfeitamente l6gica também ¢é a institucionalizagdo de “guerras
santas”’. Os potentados seculares e eclesidsticos entendem-se como os
fiadores dessa justica e mantenedores dessa paz (embora obviamente
pudessem competir violentamente pela hegemonia entre “trono e
altar”.) '

A Reforma, em particular Lutero, abriuv uma poderosa brecha nes-
se sistema ao negar & Igreja competéncia de tutela sobre o @mbito secu-
lar. Advogava, porém, que a Igreja confrontasse o Estado com a palavra
de Deus e que os cristdos assumissem papel ativo na politica e na socie-
dade. E enfatizada a preservacdo da paz como supremo bem naterra. A
Reforma, porém, n&o conseguiu vislumbrar um modo efetivo de submis-
sao do Estado & justiga, terminando por concordar com o atrelamento da
Igreja ao Estado como “’Igreja territorial”’. As conseqiéncias funestas sao
igualmente conhecidas, como as ““guerras religiosas” e o suporte legiti-
mador a projetos expansionistas, escravagistas, colonialistas e imperia-
listas dos séculos subsequentes.
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Assim, a secularizagao plena do Estado e a separagdo nitida de Es-
tado e Igreja parecem ser pré-condigdo bdésica para uma eventual reto-
mada efetiva da perspectiva de “paz e justica”, e assim de uma postura
livre e critica diante do Estado. Digo possivel, porque o projeto burgués
de sociedade, aceito tacita ou explicitamente por numerosas Igrejas, em
particular protestantes, estatuiuv um conceito de separagdo de Igreja e Es-
tado que reduz o alcance da mensagem da Igreja & privacidade das pes-
soas e deixa ao Estado o ordenamento autdnomo das relagdes sociais.
Desse modo, “paz e justica” sdo totalmente espiritualizadas na menso-
gem da Igreja, e toda implicagdo concreta de “’paz e justica’ na vida ma-
terial das pessoas e nas relagdes sociais é entregue ao Estado.
O fundamento deste seré encontrado num “direito natural”, podendo
desenvolver-se em valores como os de “liberdade de consciéncia”, “di-
reitos humanos” e ““Estado de direito”. Contudo, pode-se observar tam-
bém o desenvolvimento de estruturas tecnocrdticas acompanhadas da
’des-eticizacdo” do politico, do econdmico e do social. Essa evolugdo
desembocou, ndo sem légica interior, nas catéstrofes das duas guerras
mundiais e de inGmeras guerras menores.

Permanece, pois, a necessidade de se estabelecer par&metros
efetivos da vida concreta dos povos para o exercicio do poder politico e o
estabelecimento de sistemas econdmico-sociais. Para a Igreja, permane-
ce a tarefa de recuperar a sua liberdade profética nas raizes biblicas da
paz e da justiga.

3 — A doutrina da guerra justa constitui um claro, embora insu-
ficiente, intento de limitar a guerra e, portanto, favorecer a
paz. A transformagdo radical na natureza da guerra com o ad-
vento dos armamentos de destruicdo massiva, bem como o co-
réter potencial ou efetivamente totalizante das guerras atuais,
tornam crescentemente anacrdnica a doutrina da guerra justa
e, inversamente, necessaria uma doutrina da poz indispensé-
vel.

A doutrina da guerra justa, desenvolvida a principio na Idade Mé-
dia, visava a colocar limites claros & guerra arbitréria. Um pacifista invic-
to, o menonita John Yoder, chega a afirmar que se os preceitos dessa
doutrina tivessem sido observados, a esmagadora maioria das guerras
ndo teria ocorrido. Assim, apelava aos cristdos ndo-pacifistas a que pelo
menos levassem a sério as clausulas previstas pela doutrina da “’guerra
justa”7. As principais sGo que s6 é justa a guerra que tiver uma causa

17 — YODER, John, em palesira proferida em Holden Village, WA, Estados Unidos, em 1988.
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justa, que tenham sido esgotados todos os demais meios (guerra como
“razdo Ultima”), que o dano causado por uma guerra ndo sugere o mal a
ser combatido, e que o objetivo da guerra se limite a restabelecer o esta-
do anterior a ela, e ndo seja modificé-lo. Lutero ampliou as limitacdes ao
excluir totalmente as “’guerras santas” e ao admitir tdo somente ““guerras
defensivas”. Estatuiu o dever de obje¢do de consciéncia quando se est4
convencido de que a guerra protagonizada ndo cumpre os requisitos da
““guerra justa”.

Esté claro que a maioria das cldusulas previstas carece de maior
eficacia prética. Qual o governo que admitiria, por exemplo, ter deslan-
chado uma guerra ofensiva? O assim chamado “ataque preventivo” jus-
tamente se disfarca de defensivo.Mesmo assim, h4 quem advogue a ma-
nutencéo do conceito de guerra justa, sem o qual as portas estariam
abertas para a guerra totalmente arbitréria, sem possivel condenagdo éti-
ca.

O advento dos armamentos de exterminio massivo (nucleares,
quimicos, biotecnolégicos), no entanto, trazem uma crise, a meu ver
mortal, ao conceito de guerra justa. Pois de que adiantaria a “’justica’ de
uma guerra, em que tanto o ofensor quanto o defensor ficariom aniqui-
lados? Pode-se naturalmente argumentar que tal guerra ndo seria justa,
na medida em que, mesmo obedecendo aos demais critérios, ndo passa-
ria pelo de que os meios ndo podem causar dano maior do que aquele a
ser reparado. E n&o h4 obviamente dano maior do que o exterminio da
humanidade. Contudo, tal argumento tdo-somente revela a necessidade
de se superar o conceito de guerra justa pelo de uma “paz
indispensavel”. A paz mundial se torna na condi¢do de vida da era téc-
nica” (Carl Friedrich Von Weizséker, o qual advoga a necessidade de a
humanidade encontrar mecanismos vidveis e eficientes para a aboligdo
da “instituigdo guerra”).

4 — Igrejas e movimentos pela paz resgatam crescentemente a
concepcdo blblica do “’shalom’, nas suas dimensbes de paz e
justica centradas nas necessidades concretas das pessoas € em
suas relagdes sociais. Advogam, por exemplo, a obje¢do de
consciéncia e o estabelecimento de estruturas econdmicas, so-
ciais e polfticas justas, otravés de meios ndo-violentos ativos ou
substituindo a doutrina da guerra justa por uma da rebelido jus-
ta. Paralelamente, cresce consciéncia da necessidade da pre-
servacdo ecoldgica como complemento indispensaveis ao con-
ceito de paz e justiga.
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A postura pacifista registrada largamente no cristianismo dos pri-
meiros séculos nunca desapareceu de todo em sua histéria. Igrejas paci-
fistas (menonitas, quacres e outros) mantiveram acesa a consciéncia des-
sa opgdo, pela qual se dispuseram mesmo a sofrer violentas agressdes.
Recentemente, com impulsos decisivos de exiracristianismo (Ghandi) se
fortaleceram movimentos cristdos de néo-violéncia ativa e de objecdo de
consciéncia (por exemplo, na década de 60 nos Estados Unidos, na cam-
panha pelos direitos civis, liderada por Martin Luther King, ou na oposi-
¢8o ao envolvimento bélico dos Estados Unidos no Vietnam). A objegéo
de consciéncia tem sido exercitada, e postulada sua previs@o nos textos
constitucionais e legais das nagdes. Na América Latina (por exemplo,
Helder Camara e Adolfo Pérez Esquivel), tem sido realcado o caréter ati-
vo, em prol da justica, do movimento n&o-violento.

Em face da permanente corrida armamentista e de seu extraordi-
nério custo social (além da ébvia ameaga & paz), tem sido advogada com
crescente insisténcia a adogdo de processos de desarmamento unilateral,
colocando em cheque a tradicional polftica doutrindria de prevencgao da
guerra pela ““dissuasdo’’, legitimadora da corrida armamentista. Essa
doutrina, a meu ver, igualmente se encontra em crise mortal, por razdes
semelhantes &s que tornaram obsoleta a doutrina da guerra justa. A dou-
trina da dissuasdo, como garantia de paz, s6 pode funcionar & base de
um equilfbrio perfeito; o temor de perder esse equilfbrio, mesmo em ngo
havendo pretensdes hegemoénicas, obriga a perpetuar o processo arma-
mentista. Ademais, em face do poder de exterminio das ‘armas moder-
nas, a doutrina da “dissuasado’” pressupde uma perfectibilidade (n&o po-
de falhar nunca), que a histéria humana obviamente n&o corrobora. Um
Onico possivel engano poderé ser fatal — um risco, deveras, intoleravel.

Pode-se registrar uma outra tendéncia em igrejas, na atualidade,
qual seja a de substituir a concepgdo da guerra justa pela da “rebelido
justa”. Essa posi¢8o parte da consciéncia de existirem estabelecidos siste-
mas de opressdo, que fazem uso da violéncia institucionalizada (“pri-
meira violéncia”) para perpetuarem as relacdes injustas, espoliativas e
opressivas. Contrariamente ao que a critica a essa posigdo costuma afir-
mar, a concepgdo da rebelido justa ndo postula uma violéncia revolucio-
néria arbitréria, mas também a entende como legltima (’segunda vio-
léncia’’) somente quando o sistema opressor estd irremediavelmente
pervertido e quando os demais meios para sua superagdo foram esgota-
dos. Na consciéncia de muitos cristéos, é esse o caso, por exemplo, da
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Africa do Sul, com seu perverso sistema do “apartheid”. Ou, entdo, foi
o caso da Revolucdo Sandinista, na Nicaragua'®.

Considerando o risco nunca descartavel de generaliza¢do de con-
flitos a principio localizados, do seu prolongamento por tempo indefini-
do, acompanhado de um nimero cada vez maior de vidas humanas sa-
crificadas pelo emprego de armas cada vez mais sofisticadas, também a
opgdo pela ““rebelido justa” deve incluir em suas consideragdes a ques-
tdo de seu custo. Seus defensores, contudo, assinalam que essa conside-
rac@o ndo pode tolher o necessario empenho em favor da derrocada de
estruturas opressoras e do estabelecimento de estruturas mais justas. Co-
mo quer que seja, a problemética assinala para a necessidade de uma
concertacdo ampla e universal pelo estabelecimento de uma ordem cen-
trada nas necessidades reais e concretas dos povos, na perspectiva da
paz e da justica.

Mais recentemente, se impde como tarefa, ainda, & consciéncia
dos cristdos, a questdo ecolégica. A natureza, menos do que objeto da
intervencdo tecnolégica e cientffica do ser humano, é redescoberta co-
mo seu espago vital, com o qual o ser humano deve interagir em respeito
e preservagdo. Mais uma vez, descobre-se também af que estdé em jogo a
sobrevivéncia da prépria humanidade. Inversamente, percebe-se tam-
bém que relagdes justas e de igualdade entre os seres humanos sao um
requisito indispensavel para a adequada preservagdo ecolégica. Ou se-
ja, o referencial “’paz e justica” amplia-se com o de “’preservagao ecol6-
gica”, em interagdo dos trés elementos. Neste momento, por convoca-
¢@o do Conselho Mundial de Igrejas (CMI), Igrejas e cristdos engajam-se
crescentemente num chamado ““processo conciliar pela paz, justiga e in-
tegridade da criagdo”, que culminard provisoriamente numa grande
conferéncia mundial, a ser celebrada em Seul, em 1990. Seu objetivo é o
de dar de maneira concertada a contribuigdo mais eficiente possivel em
favor da preservagdo da natureza como espaco vital, do estabelecimento
de uma ordem econ®émica e social que contemple as necessidades bési-
cas de toda humanidade, e da consecug¢do da paz entre os povos e no in-
terior das nagdes.

18 — Uma linha de raciocinio, baseada em conceitos eloborados por Dietrich BONHOEFFER, em sua
ftico (Edicdo brasileira: Sdo Leopoldo, Sinodal, 1988, 217 p.), ndo foz uso do idéia de
“justica”’, pois o violéncia sempre seria ““culpa”. Contudo, seu uso poderia se tornar "“neces-
sario” para combater o mal e prevenir sofrimento maior. A pessoa crista teria a liberdade para
assim agir, ““assumindo culpa sobre si”” (Schuldiibernohme) j6 que se sabe ogracicda por Je-
sus Cristo, o qual assumiu o nossa culpa, assumindo o nosso lugar (Stellvertretung) (pp.125-
41,
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5 — A transformac¢do da natureza da guerra, na atualidade,
também torna definitivamente obsoleta e anacrénica a méxi-
ma ‘‘se queres a paz, prepara a guerra”. Inversamente, torna-
se indispensdvel preparar a prépria paz, incluindo a pesquisa
cienttfica do paz e os processos educativos para a paz.

Em face da dimensao incalculavel de miséria, sofrimento e morte
causada por guerras, estruturas socialmente injustas e processos de de-
vastagdo da natureza, é impressionante que se aceite, geralmente com
grande naturalidade, os elevadissimos investimentos em recursos milita-
res e na prepara¢do da guerra. No entanto, a perspectiva de um possivel
exterminio do humanidade, torna totalmente imperioso o investimento
macigo na “prepara¢do da paz”’, no que se refere tanto & formagao da
consciéncia e aos processos educativos, quanto & descoberta de mecanis-
mos pollticos de sua obtencdo e manutencao.

Uma educagdo “tradicional” para a paz estard centrada na forma-
¢ao ética do individuo e de seus valores, visando a obter a disposi¢&o in-
tima para o empenho em prol da paz e do estabelecimento de uma or-
dem pacifica e justa. Embora uma tal formagdo seja valida e mesmo ne-
cessaria, mostra-se extremamente limitada e mesmo ingénua ao consi-
derar que a poz e a justiga possam ser alcangadas simplesmente e quase
automaticamente pela disposi¢ao intima das pessoas.

Consequentemente, a educacdo tradicional tem que ser superada
por uma educagdo “critica” para a paz, subentendendo-se a superagdo
no sentido hegeliano de acolhida do anterior e sua elevagdo a um esté-
gio ulterior. Sem anular, pois, a necessidade de uma disposicao subjeti-
va para a paz e a justi¢a, a educagdo critica estard centrada na conscién-
cia e na descoberta objetiva dos fatores econdmicos, sociais e politicos
que impedem a justiga, a paz e a preservagdo da natureza, bem como
dos meios eficazes para sua consecugdo.

Poderfamos distingir ainda entre um objetivo “liberal”” e um “’so-
cialista” nos processos educativos e nas politicas em favor da paz, da jus-
tica e da preservag@o da natureza, entendendo-se aqui “liberal”” e ““so-
cialista” em seu sentido primério (e ndo técnico-restrito em referéncia a
sistemas econdmico-politicos estabelecidos). Um objetivo liberal de con-
secugdo e manutengdo da paz se daria pela resolugdo politica dos possi-
veis conflitos, por um ordenamento jurfdico a nfvel mundial e pelo forto-
lecimento de institui¢des capazes de implementar e preservar a paz.De
novo, um tal objetivo explicita condigdes indispenséveis para o estabele-
cimento e a manutengdo de uma paz duradoura, mas peca gravemente
por deixar intocadas as causas profundas que se encontram & raiz dos
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conflitos. Por isso, também esse objetivo tem que ser superado (outra
vez, em seu duplo sentido de incorporagdo e de passagem a um estagio
ulterior) por um objetivo socialista de consecucdo da paz através de uma
nova (n&o renovada) ordem econdmica internacional, pela tranforma-
¢&o radical de estruturas sociais injustas e pelo controle politico efetivo
dos aparatos e recursos militares e policiais.

Ponto de partida de uma educag¢do para a paz ndo seré um pro-
grama (de Estado), mas antes de tudo o anelo de paz e justi¢a dos povos,
em particular a experiéncia de falta de paz por parte das multiddes opri-
midas e empobrecidas. Esse aspecto é obviamente de especial relevan-
cia na América Latina, se ndo se quiser perpetuar a secular sujei¢do e de-
pendéncia das massas populares a poderes oligdrquicos ou elitizados.

Inversamente, haveré que observar que paz, justica e preserva-
¢do da natureza ndo se estabelecem como um estado finalizado, mas
apenas como processo de aproximag&o ao objetivo, embora as mais ra-
dicais possiveis. Deriva daf que também a educac@o para a poz seré um
processo permoriente. Entre as aproximagbes necessérias sejam mencio-
nadas, entre outras, a redugdo significativa de gastos militares, a priori-
zacdo de armamentos defensivos, a rendncia a pretensdes hegemoni-
cas, o controle constitucional dos meios militares e policiais, a penaliza-
¢ao efetiva de quaisquer préticas de tortura, o estabelecimento do servi-
o civil como alternativa ao militar, o desenvolvimento da cooperagdo
econdmica, reformas sociais como agréria, politicas econdmicas volta-
das prioritariamente para a alimentagdo, satde e educagdo dos povos,
pdiitica concertada em relagdo a problemas como a divida externa, etc.
Ademais, toda paz s6 é verdade e duradoura se vier sustentada pelo no-
mero maior possivel de pessoas, razéo pela qual é absolutamente indis-
pensavel a democratizagdo das institui¢des, em especial a da informa-
¢do e dos mecanismos de participagdo no poder.

Finalmente,a educagdo para a paz, complementada pela pesqui-
sa da paz, deve abranger programas educatives, incluindo-se al os das
Igrejos estabelecidas e a formagdo escolar em todos os seus niveis, bem
como a revisdo critica dos meios de comunicacdo, dos efeitos da indUs-
tria do brinquedo e do lazer, e ainda das préticas desportivas, todos eles
cada vez mais perigosamente caracterizados pela glorificagdo da violén-
cia e pela exaltagdo de uma destrutiva competitividade em vez de coo-
peragdo para a paz. Contudo, a educagdo para a paz ndo se limitard a
esses espagos institucionalizados. Um lugar privilegiado para o empenho
em prol da paz, da justica e da preservacdo da natureza é constituido pe-
los crescentes movimentos sociais, ecolégicos e populares. Para as Igre-
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jas, deriva daf, como prioridade em sua educagdo e prética para a paz, a
formagdo da consciéncia politica, a elaboragdo de materiais de cunho
popular e o apoio aos movimentos com as finalidades delineadas. Entre
eles, se insere também, além das fronteiras eclesiasticas institucionais, o
préprio movimento cristdo pela paz, na perspectiva do “shalom”
bfblico!?.

19 — Cf. também os verbetes Frieden (de Johannes SCHWERDTFEGER e Wolfgang LIENEMANN),
Friedensbewegung (de Bernhard MOLTMANN), Friedenserziehung (de Christof BAUMLER) e
Friedensforschung (de Friedhelm SOLMS), in EKL, 3.ed., nova versdo, v.|. cols. 1372-6/1376-
82, 1382-4, 1384-6 e 1386-9, respectivamente, utilizados nesta palestra.



