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Direito — Estado — Profecia.
Questdes basicas de uma interpretacéo sécio-histérica
das leis vétero-testamentérias.(*)

Frank Crisemann

Gostario de apresentar algumas observagdes e teses sobre as leis
do Antigo Testamento, com as quais venho me ocupando 4 h4d alguns
anos. O direito israelita representa, de om lado, uma fonte de grande
importancia para aqueles que estudam a histéria da sociedade do antigo
Israel, ou seja, as condi¢des de vida concretas daqueles a quem foram
ditos ou escritos, pela primeira vez, os textos biblicos. Sem o conheci-
mento destas condigdes, as verdades teolégicas destes textos seriam pé-
lidas e abstratas. De outro lado, as leis do Antigo Testamento sdo, sem
dOvida, também parte integrante destas mesmas condi¢des sociais.

Trés aspectos sdo, a meu ver, importantes numa abordagem des-
tas:

1) Para conhecer qualquer sociedade é de suma importancia ver
como se relacionam suas leis com a realidade. Até que ponto as leis sdo
vélidas e eficazes no dia-a-dia?

2) Cada lei é uma grandeza ambivalente. Ela é sempre, ao mes-
mo tempo, expressdo do poder e critica ao poder. Quem detém o poder
d& o seu cunho & lei, pelo menos & lei efetivamente praticada. Ao mes-
mo tempo, no entanto, as leis expressam o que deveria ser e contém,
assim, esperancas e utopias. No conflito entre as classes sociais, ambas
as partes recorrem &s leis — é claro que de maneira diferente.

3) Na Biblia, a legislagao, a Tord, é entendida como dédiva de
Deus ao povo que estd no Sinai. Normalmente, no entanto, — também
no Antigo Oriente — as leis sdo imposi¢do do Estado ou do rei. Quando o

> Palestra proferida na EST dia 1/10/87.
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Novo Testamento afirma que nenhum ““iota’” da lei deve ser omitido, en-
tao também ele vé na lei a manifestacdo da vontade divina (Mt 5.18ss).

Os resultados da andlise sociolégica das leis do Antigo Testamento
sdo, em muitos aspectos, de suma importéncia para as perguntas e dis-
cussdes atuais na Igreja e na sociedade de meu pafs e na Europa. Estou
interessado em descobrir como o problema se apresenta aqui, em seu
pafls.

Na tradigdo protestante da qual provenho, o Evangelho &, por de-
mais vezes, entendido como uma grandeza absolutamente oposta & Lei.
Hé& os que afirmam que a Lei esté teologicamente ultrapassada, abolida.
Isto, no entanto, estd em flagrante contradicdo com as afirmacdes do No-
vo Testamento. Também ndo se pode argumentar que a Toré4 tenha sido
formulada para uma outra sociedade, ou seja, para Israel somente. Isto
teria que valer, entdo, também para as outras partes da Biblia como,
p.ex., os profetas.

A Tor4 do Antigo Testamento ndo tem nada a ver com “le-
galismo’’, ““merecimento da salvag¢&o por obras meritérias’”” ou coisa que
o valha. Na Toré estd formulada vontade e justica divinas para todos os
setores da vida humana, também, p.ex., para a economia, onde — con-
forme opinido de muitos — Deus ndo se deveria meter. Nao h4 outro {u-
gar onde a vontade de Deus esteja formulada de maneira tao univoca
como na Tor4. O Sermao da Montanha ndo pode e ndo quer substituf-la.
A meu ver, a Igreja ndo pode renunciar & Tor4 como base de sua atuagdo
e ética. E verdade que uma Igreja sem profetas é uma Igreja morta. Mas
uma Igreja sem a Tor4 é uma Igreja sem orientagdo. Ela nao saberia,
p.ex., quais profetas ouvir e quais ndo. O mais trdgico, no entanto, é que
uma Igreja sem orientagdo fatalmente se entregaré aos ditames do Esta-
do e dos poderosos do momento, &s leis de economia vigentes e aos que
delas auferem os lucros. Sem a Tord, o Evangelho corre o risco de tornar-
se ““consolo para o além’ e, assim, perder a sua forga de transformagao.

E claro que, como todas as partes da Biblia, também a Tor4 preci-
sa ser, sempre de novo, descoberta e interpretada. Parte deste redesco-
brir & a busca pelo sentido da Toré dentro da situagao histérica e social na
qual surgiu. Gostaria de apresentar, hoje, dois aspectos desta interpreta-
¢do sécio-histérica. Numa primeira parte pergunto pelo lugar histérico e
social do Cédigo da Alianga. Na segunda parte abordo uma caracterfsti-
ca notavel da Tord: Como pode surgir, em Israel, uma colegdo de leis
sem a autoridade do Estado?
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1 — O lugar histérico e social do Cédigo da Alianga (Ex 20.22-
23.33).!

Sabidamente o Cédigo da Alianga é a colegdo de leis mais antiga
do Antigo Testamento. Nela aparecem, pela primeira vez, as caracterfsti-
cas que distinguem as leis biblicas das leis do Antigo Oriente. No Cédigo
da Alianga encontramos, lado a lado, determinagées jurfdicas propria-
mente ditas, prescricdes culturais e religiosas e exigéncias éticas e so-
ciais, juntamente com as devidas motivagdes teolbégicas e histéricas. Na
atual estrutura predomina o Primeiro Mandamento; ele perpassa todo o
Cédigo (20.23;22.19;23.13,24,32s). Este Cédigo reine os mais diversos
materiais e os agrupa de maneira a formar uma nova unidade. Este agru-
pamento de materiais bem diversos € uma das caracter(sticas das leis bi-
blicas. Estes formam o que a partir do Deuterondmio passou a chamar-se
“Tord”.

A pergunta pela época do surgimento do Cédigo da Alianga tem
importé&ncia decisiva para a histéria da sociedade e da teologia em Is-
rael. Muita coisa depende desta datagdo. O Cédigo da Alianga pressu-
pde uma sociedade agrdéria, ou seja, a tomada da terra, e é anterior ao
Deuterondmio. Entre tomada da terra e Deuterondmio surge, portanto, o
Cédigo. A tendéncia da pesquisa no século 20 é de daté-lo na época do
Israel pré-estatal. Esta posic@o, no entanto, deve ser revista.

Abordo, em primeiro lugar, os “mishpatim”, ou seja, as leis ca-
sufsticas. A temdtica mais saliente desta parte do Cédigo da Alianga &,
sem dovida, a questdo do direito dos escravos.

Ex 21.2-6 regulamenta os direitos bésicos do ““escravo hebreu”,?

em especial a sua libertagao, respectivamente, a passagem para a escra-
vidao definitiva. Os vv. 7-11 trazem regulamentagdes semelhantes sobre
a “escrava”. O fato de estas leis sobre escravos e escravas terem sido co-
locadas no infcio da série dos “mishpatim’ mostra a sua importancia. O
tema ““escravos” também serve para estruturar a unidade que trata das
lesdes corporais (21.18-32). Por trés vezes, delitos contra pessoas livres
sdo seguidos por casos andlogos com escravos. Os vv. 18s tratam do caso
de um ferimento de uma pessoa livre, que ndo leva & morte instanténea;

1— Cf. também F. Criosemann. Das Bundesbuch — historischer Ort und institutioneller Hinter-
grund. In: Vetus Testamentum. Supplements. Vol. 40, 1988, p. 27-41.

2 — Cf., por Gltimo, A. Phillips. The Laws of Slavery in Exodus 21, 2-11. In: Journal for the Study of
Old Testament. Vol. 30, 1984, p. 51-66. Quanto ao termo, cf. a literatura indicada por I. Car-
dellini. Die biblischen “Sklaven"”-Gesetze im Lichte des keilschriftlichen Sklavenrechts.
Bonn, 1981, p. 184, nota 77, e p. 250, nota 39.
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segue o caso de ferimentos graves, infligidos a escravos, que podem le-
var & morte instantéinea ou, entdo, em dois ou trés dias (V. 20s). Descon-
siderando-se a inser¢do posterior da lei do taliGo, ao caso da les@o da
mulher grévida seguem casos de ferimentos graves, mas nao fatais, em
escravos. (v.22s,26s). Finalmente, os casos de morte causados por um
touro (v.28-31) encerram com o caso da morte do escravo e da escrava
(v.32).

Na verdade, somente sdo tratadas em detalhe as lesdes fisicas
causadas a escravos. Os casos referentes a lesdes causadas em pessoas
livres n&o séo, a rigor, leis, mas sentengas judiciais para casos bem sin-
gulares e especificos e que servem, agora, de precedentes3. Observe-se
que, em v.18s, sGo mencionados o motivo (“’briga”) e a arma do crime
(“pedra” e “punho’’). As conseqiiéncias das lesdes sdo descritas com de-
talhes tdo precisos que parece tratar-se de um caso Unico. O mesmo
ocorre nos vv.22s. Observa-se, p.ex., que o texto fala das criangas (plu-
ral!) que a mulher gravida abortou. O mesmo, no entanto, ndo ocorre na
regulamentacdo dos casos que concernem a escravos. Todos estes casos
— com ou sem conseqiéncia fatal — sdo tratados clara e genericamen-
te. Portanto, além de marcar o infcio dos “mishpatim”, o direito dos es-
cravos é o principio estruturador de toda a primeira metade das leis ca-
sufsticas.

Concluimos, pois, que os “mishpatim’” somente podem ter surgido
numa época em que Israel necessitava regulamentar diversas questdes
referentes a escravos. Os escravos (‘abadim) deviam formar, portanto,
uma classe social consideravel; e esta dificilmente existiu antes da época
do Reinado?.

As ocorréncias do termo ‘ebed (escravo) nos livros de Josué a 2
Samuel mostram o seguinte resultado: O termo é quase que exclusiva-
mente usado como autodesignacdo — sinal de polidez do que fala —
ou, entdo, para ressaltar, por parte de stditos ou tropas, a dependéncia
de um rei. Somente em casos isolados o termo ‘ebed designa, de fato,
um escravo, como, p.ex., nos direitos do rei (1 Sm 8.16), no caso dos es-
cravos de Gidedo (Jz 6.27) ou de Ziba (2 Sm 9.10s). Encontramos, nesta

3 — Cf., por Gltimo, R. Westbrook. Biblical and Cuneiform Law Codes. in: Revue Biblique. Vol. 92,
1985, p. 247-264; C.locher. Die Ehre einer Frau in Israel. Exegetische und rechtsvergleichende
Studien zu Deuteronomium 22, 13-21. In: Orbis Biblicus et Orientalis. Vol. 70, 1986, p. 90ss.

4 — Cf. C. Schafer-Lichtenberger. Stadt und Eidgenossenschaft im Alten Testament. Eine Auseinan-
dersetzung mit Max Webers Studie “’Das antike Judentum’’. In: Betheft zur Zeitschrift fir die
alttestamentliche Wissenschaft. Vol 156, 1983, p. 310ss.
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época, isto sim, “criados” (ne'arim). Estes, no entanto, sdo pessoas livres
que, por vontade prépria, entram numa relagdo de servico e de depen-
déncia de um senhor®,

Conforme os textos do Antigo Testamento, ndo hd, antes do Rei-
nado, escravos no sentido do Cédigo da Alianga, ou seja, em nUmero su-
ficiente a formarem uma classe. Mesmo que, ca e |4, houvesse prisionei-
ros de guerra e estrangeiros pudessem possuir escravos, estes ndo eram
um elemento tipico da sociedade israelita nem constitufam grave proble-
ma social®. Este também ainda ndo existiu no infcio do Reinado em Is-
rael. Conforme os direitos do rei (1 Sm 8.10ss), onde sdo mencionados
‘abadim, o problema maior, no inicio do Reinado, era que os israelitas li-
vres se tornam ‘abadim do rei, ou seja, sudidos na maos do rei (v.17).
Nesta época, o conflito era entre o povo e o rei e ndo entre israelitas li-
vres e escravos dentro do povo. Este Ultimo conflito torna-se relevante
durante a época do Reinado, p.ex., na histéria de 2 Rs 4.1-7 (os filhos de
uma vidva sdo escravizados pelos credores), e, naturalmente, na profecia
a partir de Amés’. O resultado do estudo de concordancia confirma, as-
sim, o que também de outras fontes e textos sabemos sobre o Israel pré-
estatal e sobre sociedades tribais andlogas8.

A localizagao cronolégica dos “mishpatim’” na época do Reinado
é corroborada por outras observa¢des. As leis casufsticas pressupdem
uma economia baseada no dinheiro ja bastante desenvolvida. Questdes
jurfdicas sao resolvidas, muitas vezes, através da estipulacao de indeni-
zagdes em “prata’. Além disso, sabemos que as leis do Antigo Oriente
— cujo parentesco com as leis do Antigo Testamento é inegavel — surgi-
ram no @mbito da corte real com suas escolas de escribas e juristas®. Tal

5 — H.-P. Stahli. Knabe — Jingling — Knecht. Untersuchungen zum Begrift n'r im Alten Testa-
ment. Frankfurt, etc., 1978, p. 179.

6 — Vejo-se como, p.ex., W. Thiel. Die soziale Entwicklung Israels in vorstaatlicher Zeit. 2.ed.
Neukirchen, 1985, p. 156ss, chega a afirmar a existéncia de escravos na época pré-estatal
quase que exclusivamente a partir de textos do Cédigo da Alianga.

7 — Quanto & semelhanca da terminologia cf. E. Lipinski. Sale, Transfer and Delivery in Ancient
Terminology. In: Schriften zur Geschichte und Kultur des Alten Orients. Vol. 15, 1982, p. 173-
185; Idem. Artigo mkr. In: Theologisches Wérterbuch zum Alten Testament. Vol. 4, 1983, col.
70ss.

8 — Sobre os fatores que levam & escraviddo cf., p. ex., E. D. Domar. The Causes of Slovery or Serf-
dom: A Hypothesis. In: Journal of Economic History. Vol. 30, 1970, p. 18-32. Acho muito estra-
nho que N. K. Gottwald, As tribos de lahweh. Uma sociologia da religiGo de Israel liberto
1250-1050 a.C. Paulinas, 1986, ndo aborde este assunto. Ele localiza o Cédigo da Alianga no
periodo pré-estatal (p. 73). Mas a existéncia de escravos ndo fala contra a sua tese da sociedo-
de igualitéria?

9 — Cf, p.ex., J. Klima. L'apport des scribes mésopotamiens & la formation de la jurisprudence. In:
Folia Orientalia. Vol. 21, 1980, p. 211-220; J. Krecher. Das Rechtsleben und die Auffassung
vom Recht in Babylonien. In: W. Fikentscher et al. (ed.) Entstehung und Wandel rechtlicher
Traditionen. Freiburg/Minchen, 1980, 325-354; R. Westbrook. op. cit. (nota 3).
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ambiente devemos também pressupor para os “mishpatim’” israelitas. E o
mesmo somente existiu a partir do Reinado.

Quero abordar brevemente também as outras partes, mais apodi-
ticas, do Cédigo da Alianga.

Al, a parte central'®, a das exigéncias sociais (22.17-23.9 = Al-
meida: 22.18-23.9), estd emoldurada pela tematica dos estrangeiros (ge-
rim)!1: “Nao afligirds o estrangeiro nem o oprimirds, pois vés mesmos
fostes estrangeiros no Egito”” (22.20; 23.9). Dentro desta moldura se en-
contram as disposi¢des legais sobre vitvas, 6rfGos e pobres juntamente
com as determinagdes sobre juros, penhores e atitudes no tribunal. A
composi¢do toda aparentemente vé na questdo dos estrangeiros em Is-
rael uma questdo social central. O risco de que se explorem as pessoas
econdmica e juridicamente fracas (vitvas, érfdos e indigentes) e de que
se perverta o sistema jurfdico é muito maior quando as pessoas envolvi-
das sGo estrangeiras.

Em que época os estrangeiros se tornaram problema social a pon-
to de haver necessidade de uma regulamentagdo? Os textos que falam
do Israel pré-estatal quase ndo mencionam o “ger” (estrangeiro)'?: so-
mente 4 vezes nos livros de Josué a 2 Samuel. Destas, trés sao bem tar-
dias (Js 8.33,35; 20,9)'3, e a Gltima (2 Sm 1.13) fala do filho de um ““ger”
amalequita. A forma verbal (gur) ocorre 7 vezes nestes livros'4: Da vive
nos navios (Jz 5.17), os beerotitas em Guitaim (2 Sm 4.3), os efraimitas
em Benjamim (Jz 19) e, por fim, os levitas em outras tribos (Jz 17;19). Em
nenhum destes textos os ““gerim’’ representam um problema social. Séo,
antes, viajantes de passagem por outras regides. Os profetas do século 8
também ainda n&o mencionam estrangeiros como grupo, com o qual se
solidarizam. Isto somente vai ocorrer em Jeremias e Ezequiel. Correspon-
dentemente somente o Deuterondmio vai colocar um peso especial na

10 — Sobre a estrutura interna do Cédigo da Alianga cf. J. Halbe. Das Privilegrecht Jahwes Ex 34,
10-26. In: Forschungen zur Religien und Literatur des Alten und Testaments. Vol. 114, 1975,
em especial p. 413ss.

11 — Cf., a respeito, F. Crosemann. Fremdenliebe und Identitatssicherung. Zum Verstandnis der
"“Fremden”-Gesetze im Alten Testament. In: Wort und Dionst. Vol. 19, 1987, p. 11-24.

12 — Cf. C. Schafer-Lichtenberger, op. cit. (nota 4), p. 311s.

13 — Js 8.30ss é indubitavelmente deuteronomfstico, cf. M. Noth. Das Buch Josua. In: Handbuch
zum Alten Testament. Vol. 7, 2. ed., 1953, p. 51ss. Sobre Js 20 e Nm 35 cf., agora, R. Rofé.
Joshua 20: Historical-literary Criticism illustrated. In: J.H. Tigauy (ed.) Empirical Models for Bi-
blical Criticism. Philadelphia, 1985, p. 131-147; idem. The History of the Cities of Refuge in Bi-
blical Law. In: S. Japhet (ed.) Studies in the Biblo 1986. Scripta Hierosolymitana. Vol. 31. Je-
rusalem, 1986, p. 205-239.

14— Jz257;17.7,8,9; 19.1, 16; 2 Sm 4.3.
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questdo dos estrangeiros'. Pelo que sabemos da histéria e da arqueolo-
gia, os ““gerim’’ somente se tornaram problema grave quando os israeli-
tas do Reino do Norte fugiram dos invasores assirios, em 722, e imigra-
ram em massa no Reino do Sul, Juda'é.

Os problemas sociais e éticos tematizados pelo Cédigo da Alianga
aparecem somente a partir do século 9 a.C., em especial no século 8,
quando também os profetas denunciam a exploragdo econdmica e a per-
vers@o do direito de vivvas, 6rfdos e pobres. E claro que as leis e os pro-
fetas recorrem a normas e valores existentes na época pré-estatal que,
no entanto, parece terem perdido sua validade e autoridade nos séculos
9 e 8. Por isto mesmo houve necessidade de fixar estas normas por escri-
to.

Ademais, os profetas ndo se apdiam em leis escritas; isto seria de
se esperar se elas j& existissem. Leis escritas sdo, na época dos profetas,
inovacdes recentes (cf. Os 8.12; Is 10.1s).

Concluindo, podemos afirmar que ambas as partes do Cédigo da
Alianga surgiram na época do Reinado, antes do Deuteronémio; os
“mishpatim’” provavelmente o séc. 9, as exigéncias sociais dos capltulos
22s provavelmente no séc. 8.

2 — A provocagto da Toré: Lei sem Estado.

Para entender a provocagdo da Tord, convém lembrar os dados
bésicos da narragéo biblica: a Tora é transmitida por Deus ao povo de Is-
rael no monte Sinai. No Decdlogo, Deus fala diretamente ao povo. Nas
outras leis ele fala através de Moisés, tanto no monte Sinai quanto nas
“estepes de Moab”’, por ocasido da ““segunda lei” (Deuterondmio). Este
dado aparentemente tdo normal e natural, de fato, nao o é. Na histéria
do direito do Antigo Oriente, este dado é Unico: o direito, a lei vem de
Deus e ndo do Rei. Se, na época do Reinado, se formulam leis, das quais
se afirma que provém de Deus, ent&o estas leis também contestam aqui-
lo que é considerado normal e comum, ou seja, que as leis sGo impostas
pelo Estado ou pelo Rei. A ficgdo de que o povo recebe a Toré de Deus
através de Moisés no Sinai ganha, assim, peso teolégico extraordindrio.

15 — CFf. Jr 7.6; 14.8; 22.3; Ez 14.7; 22.7; 47.22s; Dt 10.18s; 14.21,29; 16.11,14, etc.

16 — Cf., arespeito, M. Broshi. The Expansion of Jerusalem in the Reigns of Hezekiah and Manas-
seh. In: Israel Exploration Journal. Vol. 24, 1974, p. 21-26; W. Meier. “Fremdlinge, die aus Is-
rael gekommen waren...” Eine Notiz in 2 Chron 30, 24s aus der Sicht der Ausgrabungen im -
dischen Viertel in der Altstadt in Jerusalem. In: Biblische Notizen. Vol. 15, 1981, p. 40-43.
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O que isto significa pode ser visto na multiplicidade de setores da
vida humana abarcados pela Tord. £ verdade que a adoracéo exclusiva
de Javé (Primeiro Mandamento) determina o todo. Mas ao seu lado te-
mos determinagdes bem especificas como, p.ex., a construc@o de um al-
tar (Ex 20.24s) e a regulamentagdo de sacrificios; temos sentencas judi-
ciais como o caso do ferimento da mulher grdavida (21.22s) e, ainda,
exortagdes éticas como a exigéncia de tratar bem os animais (23.5). De
grande peso sao as leis econdmicas. Ao lado das determinagbes que pro-
tendem proteger os que estdo em situagdo social e juridica precaria (vio-
vas, 6rfdos, estrangeiros), merece menc¢ao especial a proibigdo de co-
brar juros: ““Se emprestares dinheiro (prata) ao indigente que estd em teu
meio (meu povo), ndo agirés com ele como agiota, ndo tomards juros
dele” (Ex 22.24). Em um acréscimo posterior, colocado entre parénteses
acima, os pobres sdo denominados ‘‘meu povo’. A proibicao de cobrar
juros ndo tem paralelos no Antigo Oriente. Esta proibicdo é uma das
maiores tentativas de romper, através de uma lei de Deus, com as brutais
leis econdmicas da época para, assim, acabar com o processo de endivi-
damento e empobrecimento que tomava conta nos séculos 9 e 8 a.C. (cf.
as dendncias proféticas da época). Por este motivo, esta proibi¢do é tam-
bém assumida pelo Deuterondmio (23.20s) e pelo Cédigo da Santidade
(Lv 25.36s).

A proibi¢cdo da cobranga de juros ¢, também, um bom exemplo
para mostrar qudo desastroso foi a Igreja, pelo menos na Europa, ter ab-
dicado da Tor4. Para Martin Lutero ainda estava claro que esta proibigdo
era manifestagdo inequivoca da vontade divina, tanto quanto o ““Nao
matarés’’: “Todos aqueles que cobram 5, 6 ou mais por cento sobre o di-
nheiro que emprestam sd@o agiotas ... S@o servos id6latras da avareza e
do Mammon, e ndo podem ser salvos a ndo ser que facam peniténcia”!’.
Se a Igreja ndo tivesse largado mao da Tord, o capitalismo ndo se teria
desenvolvido assim como fez. E— o que é mais importante — as Igrejas
cristds também nao veriam nele acriticamente a forma econdmica san-
cionada por Deus. O mesmo poderia ser dito sobre o perdao regular das
dividas no ano sabdtico.

Um corpo de leis com tanta variedade de assuntos € algo Unico no
Antigo Oriente, onde temas tdo diversos nGo eram misturados. “Na Me-
sopot&mia o direito é algo estritamente profano... H4 uma inconfundivel
separagdo entre leis profanas e leis religiosas: ““dinu’” (lei jurfdica), “’kib-

17 — An die Pfarrherren, wider den Wucher zu predigen. Vermahnung (1540). In: D. Martin Luthers
Werke. Kritische Gesamtausgabe ( = Weimarer Ausgabe). Vol. 51, p. 332.
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su”’ (lei moral ou ética) e “parsu” (lei religiosa ou cUltica) nunca apare-
cem lado a lado num s6 documento'8. Colecdes de leis mesopotamicas
ndo contém, p. ex., exigéncias morais ou éticas como as que se encon-
tram nas sentencas sapienciais. A mistura de tradigdes legais tao diver-
sas, na Tord, no entanto, ndo é sinal de que Israel era um povo primitivo
que ainda ndo sabia diferenciar entre uma coisa e outra. Pois Israel co-
nhecia as tradi¢cdes do Antigo Oriente e também as adotou, como mos-
tram os ““mishpatim’” do Cédigo da Alianga. Se ndo é desconhecimento,
deve ser decisdo teolégica. A predominancia do Primeiro Mandamento
em todas as colecdes de leis da Tord ndo é um acaso. Onde hd um sé
Deus, todos os setores da vida tém, automaticamente, a ver com ele. H&
uma correspondéncia entre o Deus Unico e a diversidade de contetdos
na Tord. Se, p. ex., a vontade de Deus ndo mais valesse para o campo da
economia, entdo também estaria em jogo a validade do Primeiro Man-
damento.

A autoridade por trés da lei influencia o conteddo da mesma. Nao
¢ algo normal que as leis provém de Deus. No Antigo Oriente as leis
eram entendidas como provenientes do Rei, como o mostra a parte final
do Cédigo de Hamurabi: “’Estas sdo as justas sentengas que Hamurabi, o
rei competente, estabeleceu para promover costumes estdveis e um bom
governo’ (Cédigo de Hamurabi, XLVII 2-8). Nao importa que o rei ajaem
concordéncia com os deuses; as leis, aqui, ndo sao revelagdo diving,
mas estatutos reais, como se pode notar no fato de o rei, sempre de no-
vo, denominar a colegdo de leis, ndo sem pretensdo, de “minha estela”.
Também na Grécia e em Roma se cré que as leis e, sobretudo, sua codifi-
cagdo sejam obra humana. Para os juristas modernos, uma lei que nao
seja lei do Estado é praticamente inconcebivel. Israel, no entanto, afirma
que a sua lei foi dada antes da existéncia do Estado e, por isso, estd aci-
ma de qualquer Estado.

Sempre se supds que partes da Toré tivessem sido estatutos do rei;
mas o Antigo Testamento nada diz além de de uma breve mencao da di-
vis@o de despojos por parte de Davi (1 Sm 30.25). E verdade que devemos
pressupor a existéncia de leis reais acerca de impostos e trabalhos forga-
dos. Talvez até os ““mishpatim’ do Cédigo da Alianga, nas quais Deus
aparece em terceira pessoq, tenham sido entendidos como determina-
¢oes do rei. Mas isto também & é tudo. Tanto forma quanto conteddo do
restante das leis do Cédigo da Alianga e, sobretudo, do Deuterondmio

18 — S. Paul. Studies in the Book of the Covenant in the Light of Cuneiform and Biblical Law. in: Ve-
tus Testomentum. Supplements. Vol. 18, 1970, p. 8s.
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nos desautorizam a dizer que as leis do Antigo Testamento sejam leis de
um rei. As fontes nada dizem como foi possivel surgir uma legisla¢go ao
lado de e, parcialmente, contra o rei. Conseguimos, no entanto, vislum-
brar algumas possibilidades. Duas destas me parecem importantes; a) os
pressupostos sociais e b) a questdo da vinculagao das leis a uma institui-
gdo.
Iniciemos com a organizacdo judicial'®. No antigo Israel, como no
Antigo Oriente, havia trés tipos de foros juridicos: os tribunais do rei, do
templo e dos ancidos. Nos arredores de Israel predominava a jurisdigdo
do rei (a corte real). Em Israel era diferente. E verdade que, em Israel, a
jurisdic@o dos grandes templos estatais, com importantes instituicdes co-
mo o orddlio, o juramento e o asilo, dependia provavelmente do palécio
real. Muitos indfcios, no entanto, apontam para o fato de que os tribunais
auténomos dos cidaddos livres aos “portdes” das diversas localidades
nunca foram totalmente submetidos ao controle estatal. Textos como Rute
4, as admoestagdes de como a gente deve comportar-se no tribunal (Ex
23.1ss) e as dendncias proféticas de que todo o Israel é responsavel pela
corrupgdo do direito comprovam esta relativa autonomia da jurisdigao
aos portdes. Cada israelita livre que tinha propriedade podia participar
ativamente das atividades forenses de sua localidade?. Infelizmente
ndo sabemos até que ponto o poder do rei podia influenciar esta organi-
zagdo judicidria. Ela provavelmente tinha maior influéncia do que os tex-
tos revelam. Em todo caso, a importéincia da jurisdicdo dos anciGos no
exllio e pés-exilio somente é compreensivel se existia, na época do Rei-
nado, uma jurisdigdo auvténoma do povo. A convicgao de que todas as
leis fazem parte de uma s6 Tord estd vinculada, historicamente, com este
tribunal autdénomo de agricultores livres. E isto tem importancia teolégi-

ca.
Nos textos legais, o &éxodo e a tomada da terra sdo importantes

pressupostos para a Tord e a sua validade?!. Muitos trechos do Deutero-
némio iniciam com a frase: “Quando entrares na terra que Javé, teu
Deus, te der...” A Tor4 dirige-se, portanto, a pessoas livres, ndo mais
submetidas a trabalhos forgados como no Egito, e, além disso, a israelitas
qgue tomaram posse da terra, ou seja, proprietdrios de terra (isto vale, pe-
lo menos, para o Cédigo da Alianga e o Deuterondmio, que s@o da época

19 — A respeito cf., agora, H. Niehr. Rechtsprechung in Israel. in: Stuttgarter Bibel-Studien. Vol.
130, 1987.

20 — Além de H. Niehr {nota 19) cf. também L. Kdhler. Die hebraische Rechtsgemeinde. In: Idem.
Der hebridische Mensch. Tubingen, 1953, p. 141-171.

2} — Ct., arespeito, F. Crisemann. Bewahrung der Freiheit. Das thema des Dekalogs in sozialge-
schichtlicher Perspektive. In: Kaiser Traktate. Vol. 78, 1983.
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do Reinado). Este povo livre recebe a incumbéncia ndo sé de organizar
seu préprio sistema judicidrio (p.ex. Dt 16.18), mas também, como livres
proprietérios de terra, a de colocar em prética tudo o que nos textos se
exige: direito e justica, a organiza¢do do Estado e a maneira de como
conduzir uma guerra. Com isto, lhes é dada a responsabilidade sobre a
vida e a morte. Portanto, a afirmagdo de que, em Israel, o direito é direi-
to divino sempre significa, também, que o direito estd nas maos do povo.

Perguntemos, agora, pela instituiggo em Israel que poderia ter co-
lecionado estas leis. De outra forma: Quem, na época do Reinado, podia
falar em nome de Deus ou de Moisés? Sabemos que em sociedades pré-
estatais as leis sdo fruto da tradigdo e, portanto, ndo necessitam de uma
instancia legitimadora. Assim, também, foi em Israel. A questdo da auto-
ridade legitimadora surge, no entanto, o mais tardar, por ocasido da fi-
xagdo de normas legais por escrito. Em nome de quem sao proferidas?
No Antigo Oriente, é o rei; na Grécia, um legislador especialmente in-
cumbido. Mas quem podia falar em nome de Deus e de Moisés?

A Onica instancia, na época do Reinado, que tinha esta competén-
cia parece ter sido o supremo tribunal de Jerusalém. Dt 17.8ss determina
que um caso que, no tribunal ““aos portdes’” da localidade, for muito difi-
cil ou, entdo, anormal seja levado ao lugar central de culto. L4 o caso se-
ré decidido pelo sacerdote ou juiz e repassado & inst@ncia inferior que,
por sua vez, deve ater-se a esta decisdo “sem te desviares para a direita
ou para a esquerda’ (v.12). O Deuterondmio conhece, portanto, uma
instituigdo posterior a Moisés com a mesma autoridade de Moisés, a de
decidir sobre casos jurldicos novos ou questdes omissas. A terminologia
usada nos vv.12s descreve, em outros textos, sempre a autoridade de
Moisés?2.

Esta suprema corte de justica em Jerusalém foi, conforme 2 Créni-
cas 19, institulda pelo rei Josafd, no século 9 a.C23. Ela é composta de
sacerdotes e leigos; havia um responsavel por assuntos de Javé, outro,
por assuntos do rei. Casos omissos deviam ser tratados por esta corte.

22 _ Cf. Dt 5.32; 28.14 e também Dt 13.6, 17.7; 19.13,19; 21.21; 22.22s; 24.7.

23 — Arespeito cf., em especial, G. C. macholz. Zur Geschichte der Justizorganisation in Juda. In:
Zeitschrift fir die alttestamentliche Wissenschaft. Vol. 84, 1972, p. 314-340; além disso, W. F.
Albright. The Judical Reform of Jehoshphat. In: Alexander Marx Jubilee. Vol. |. New York,
1950, p. 61-82; R. Knierim. Exodus 18 und die Neuordnung der mosaischen Gerichtsbarkeit. In:
Zeitschrift fur die alttestamentliche Wissenschaft. Vol. 73, 1961, p. 146-171; K. W. Whitelam.
The Just King: Monarchical Authority in Ancient Israel. Sheffield. 1979, p. 185ss; H. Reviv.
The Traditions Concerning the Inception of the Legal System in israel. In: Zeitschrift fisr die alt-
testamentliche Wissenschaft. Vol. 94, 1982, p. 566-575.
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Aceitando o conselho de seu sogro, Moisés instala, conforme Ex
18, julzes que o ajudam em seus julgamentos. se estiver correta a hipéte-

se de que, com este texto, se pretende legitimar uma organizac¢&o jurfdi-
ca no &mbito militar24, cabe perguntar quem é que, em Judd, assume as

tarefas reservadas a Moisés, ou seja, decidir sobre os casos dificeis atra-
vés de consulta a Deus e instruir o povo (vv.19s,22). Moisés tem, aqui, a
mesma fungdo que os textos anteriores atribuem & suprema corte de jus-
tica em Jerusalém.

E bem provavel que esta instancia jurfdica maior tenha sido con-
cebida como instituicdo do rei e também tenha, inicialmente, funciona-
do como tal. Apesar de n&o termos provas, hé indicios de que textos co-
mo os “mishpatim’” do Cédigo da Alianga surgiram nesta corte, em ana-
logia a cédigos legais do Antigo Oriente, como obra de juristas reais. Mas
a composi¢ao deste supremo tribunal é diferente do usual: sacerdotes,
levitas e chefes de famflia. A presenca de sacerdotes e leigos nesta su-
prema corte poderia explicar a mistura de tradigdes cultico-religiosas e
jurfdicas que caracteriza a Tord. Estas duas for¢cas — os sacerdotes/levi-
tas, cujas tradigdes e consultas a Javé ndo dependiam do rei, e os repre-
sentantes dos israelitas livres e independentes que, p.ex., estdo por trés
do movimento deuterondmico — s&o a autoridade que podia, na época
do Reinado, formular a lei de Deus em nome de Moisés. Elas assumem,
assim, a autoridade de Moisés. Esta suprema corte parece ter sido o lugar
institucional mais provavel do surgimento da Tord.

A lei de Deus, antes e acima de qualquer Estado — esta é a cons-
tante provocagdo da Toré e, sobretudo, do seu conteddo. A Toré é formu-
lada durante a época do Reinado independentemente do rei e, parcial-
mente, até contra o rei. Desta maneira, ela péde ser o fundamento teolé-
gico que fez com que os israelitas sobrevivessem sob poderes estrangei-
ros, no exilio. O direito e a justiga devem ver na Tord, também hoje, um
parédmetro. Pois a Tord ainda é expressdo da vontade divina. O Evange-
lho somente poderd desenvolver a sua forga libertadora quando estiver
ladeado pela Tor4. Termino citando Lc 16.31: “’Se ndo ouvem a Moisés e
aos profetas, tGo pouco se deixardo persuadir ainda que ressuscite al-
guém dentre os mortos.”’

24 — Cf., em especial, G. C. Macholz. op. cit. (nota 23), p. 322ss.



