O processo conciliar de métuo compromisso (pacto)
para justica, paz e integridade da criag@o

Gerhard Tiel

Vocé conhece a abreviatura “JPIC”’? Ao ouvirem esta pergunta, os
conhecedores do cendrio ecuménico internacional sé conseguem sorrir
com ar de cansaco. E claro que esses conhecedores também sabem como
se pronuncia JPIC corretamente; € mais ou menos assim: “jei-pi-ai-ci”’.
Ocorre que essa abreviatura vem do inglés e quer dizer “Justice, Peace,
and Integrity of Creation”. E claro que vocé tem razéo, caro leitor, ao ob-
jetar que se pode falar logo portugués e dizer “Justica, Paz e Integridade
da Cria¢do”. Nao ha divida! No entanto, é forgoso admitir que “jei-pi-
ai-ci” soa de modo muito mais misterioso e inacessivel do que “’jota-pe-i-
ce”’l

Com efeito, aqui no Brasil é preciso estar iniciado nesse mistério
para saber que JPIC ndo ¢ uma sigla de partido politico, mas quer dizer
“processo conciliar de mdtuo compromisso para justica, paz e integrida-
de da criag@o”. Trata-se dum processo “conciliar” ou “ecuménico” que
foi fomentado em 1983, na Assembléia Geral do Conselho Mundial de
Igrejas em Vancouver, e que deverd atingir um dpice provisério no ano
de 1990 com um “Assembléia Mundial para Justiga, Paz e Integridade da
Criacao”.

A rigor, é ocioso especular por que esse apelo no sentido de parti-
cipar do processo conciliar encontrou tdo pouca ressondncia aqui no Bra-
sil, @ mais, ousaria eu dizer: ndo sé no Brasil, mas em toda a América La-
tina. Talvez isto se deva & suspeita que ainda se tem, aqui na América La-
tina, em relagdo ao ecumenismo praticado pelo Conselho Mundial de
Igrejas em Genebra: suspeita-se que se trate de “ecumenismo do Primei-
ro Mundo”, de “ecumenismo de cpula”, de “ecumenismo dum Vatica-
no’ protestante” ou até de “ecumenismo dirigido pelo marxismo”. Essas
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suspeicoes, que sdo muito difundidas e podem ser ouvidas com frequén-
cia também nas comunidades da [ECLB, parecem ser inextermindveis e
mostram com que preconceitos o movimento ecuménico internacional
ainda tem que lutar. Este ndo é o lugar apropriado para lidar com tais
suspeigdes. Existem muitos trabalhos excelentes que hé tempo jé refuta-
ram essas acusacdes de modo claro e definitivo!.

N&o obstante, é inegdvel que apenas cerca de 30 das mais de 300
Igrejas latino-americanas se filiaram ao Conselho Mundial de Igrejas. O
motivo principal para isso, além das suspeigdes mencionadas, que na
maiorig das vezes seguramente ndo sdo a questdo decisiva, reside numa
busca intensiva por um ecumenismo especificamente latino-americano,
que, num primeiro momento, quer se entender independentemente do
Conselho Mundial de Igrejas. Sobre este pano de fundo deve ser enten-
dida a fundagdo do CONIC e do CLAI como mais significativos represen-
tantes do ecumenismo eclesiastico da América Latina. A importancia
ecuménica especial do CONIC reside na participagdo da Igreja Catélica
Romana, e a do CLAl — uma associagGo ecuménica que, infelizmente,
até agora é constituida exclusivamente por Igrejas protestantes — em
sua disseminagdo por toda a América Latina.

Ao lado desse conhecido ecumenismo eclesidstico, que as vezes é
chamado um tanto zombeteiramente de ““ecumenismo de cOpula” — um
ecumenismo que, como erroneamente se afirma muitas vezes, se esgota
em sutis coléquios doutrinais entre especialistas: teblogos, pastores, diri-
gentes de Igrejas —, surgiu na América Latina uma forma especial de
ecumenismo, que tenta proceder de modo diferente tanto em termos de
métodos quanto de conteddo, um movimento que, em resumo, é chama-
do de “ecumenismo de base”. Esses grupos ecuménicos partem da con-
viccdo fundamental de que a luta pela libertagdo sé pode ser uma luta
ecuménica, que o ecumenismo é necessariamente um ecumenismo li-
bertador. A luta contra pobreza, opressdo, tortura e racismo, o empenho
pelos direitos das mulheres, o engajamento em favor dos indios, negros
ou outros grupos oprimidos, a resisténcia contra a dependéncia interna-
cional, produtora de subdesenvolvimento — tudo isso rompe os limites
de Igrejas, confissdes e religides. Os seres humanos de boa vontade tra-
vam essa luta de libertagao; sé ela tem forga de unido; é aqui que se rea-
liza a pratica do verdadeiro ecumenismo.

I — Uma excelente introducéo na problematica: Julio de SANTA ANA, Ecumenismo e Libertagéo,
Petrépolis, Vozes, 1987.
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Essa concepgdo fundamental do ““ecumenismo de base”’, um tanto
nebuloso, j@ tem imensas conseqiéncias aqui na América Latina: ao lado
do ecumenismo eclesidstico “oficial”’, existem mais de 90 ““organismos
ecuménicos’’, grupos interconfessionais que muitas vezes s6 tém ainda
relacdes ténues com as respeitdveis instituicdes eclesidsticas e, em seu
lugar, trabalham com ““movimentos populares” ou outros agrupamentos
no engajamento por um mundo mais digno do ser humano e mais justo.

Estd claro que o relacionamento entre o ecumenismo eclesidstico
e o ecumenismo de base nem sempre € isento de tensdes, lembrando um
pouco os inicios do moderno movimento ecuménico, a tensdo entre os
movimentos ecuménicos ““Fé e Constituicdo’ e “"Vida e Acéo’’, a tensdo
entre “doutrina’” e “pratica”.

Assim, por exemplo, numa andlise das CEBs, o secretdrio-geral do CEDI,
pastor Zwinglio Motta Dias, chega & conclusdo de que elas trabalham junto com
outros grupos cristGos em questdes econdmicas, sociais e politicas, mas que as
““motivagdes religiosas s@io praticamente inexistentes, continuando como ele-
mentos de separagdo e ndo de didlogo e aproximagdo”. Depois da respectiva
atividade, todos se retiram para seus prédios religiosos, para a frustragao de to-
dos os “que gostariam de ver um verdadeiro ecumenismo de base tomando for-
ma a partir da iuta comum do povo brasileiro”. Segundo esta compreenséo, o
““ecumenismo pela pratica’” ndo é suficiente se, ao mesmo tempo, ndo se faz
teologia ecuménica — também por parte dos grupos que estdo engajados na lu-
ta pela libertagdo. Neste sentido, um ““ecumenismo pela prética” s6 pode ser
chamado de ““verdadeiro ecumenismo’ se, partindo da luta pela libertagao,
ndo se esquece a doutrina, que até hoje separa as Igre]osQ.

Uma outra posi¢do é defendida por Jean-Pierre Bastian, por exemplo,
que acentua que hoje em dia 0 ecumenismo ndo é mais privilégio das Igrejas:
O ecumenismo é — antes que estejam em jogo conceitos ideoldgicos e doutri-
nas — primordialmente uma questdo de atitude sécio-econdmica e politica, um
engajamento e, por fim, um projeto histérico.”” Neste sentido, existe — confor-
me Bastian — uma vinculag¢do essencial entre a préxis ecuménica de libertagao
e a renovagdo da Igreja, pois essa renovagdo comega com a opgdo pelos pobres
€ sua causa iustc3.

Nessa mesma linha argumenta também José Miguez Bonino numa pales-
tra diante da Comissao de Fé e Constituicdo em 1982, em Lima: “Para mim, o
ecumenismo &, em primeiro lugar e antes de mais nada, a luta pela criagdo du-
ma nova oikumene de justica, para substituir a moderna oikumene ocidental,
que é uma estrutura de dominag¢go.” Ao mesmo tempo, Bonino critica “Fé e
Constituic@o”’, que se empenharia pela unidade da Igreja em suas formas dog-

2 — Zwinglio Motta DIAS, Igreja na base: um desafio para o ecumenismo, Tempo e presenga, Rio
de Janeiro, jun. 1986, pp. 4-6 (cit. p. 6).
3 — Jean-Pierre BASTIAN, Welche Okumene fir Lateinamerika?, Okumenische Rundschau, Frank-

furt am Main, 32(3):309-18 (cit. p. 316), jul. 1983.



156

maticas, institucionais e sacramentais, teria surgido no centro vital das tradigdes
confessionais e, por isso, seria mantida também teologicamente pelas Igrejas
ocidentais; assim sendo, seria natural que ela entenda a unidade como, por as-
sim dizer, regulamentacdo normativa para as variantes dentro dessa tradicdo.
Sua palestra deixa claro que, em sua opinido, isso dificilmente pode bastar?.

E claro que as posigdes esbogadas néo se distinguem no fundamental.
Nem Z. M. Dias quer doutrina sem préxis, nem J. P. Bastian e J. M. Bonino que-
rem prdxis sem teoria. Trata-se dum problema de acentuagdo, duma questdo de
énfase. Contudo, como em tantos outros casos, também aqui o xis da questdo
estd nos detalhes. Deixemo-los brigar por algum tempo aindal Isso s6 vem em
beneficio da causa que estd em jogo.

Como ainda ndo existe uma investigacdo exata do trabalho e da
autocompreens@o do ecumenismo de base, bem como de sua relagdo
com o ecumenismo eclesidtico “oficial”, contentamo-nos por ora com es-
ta indicagdo acerca da problemdtica.

Creio que disso tudo uma coisa ficou clara: talvez aqui na América
Latina a abreviatura *“JPIC” seja pouco conhecida, porém a causa de que
se trata — sobretudo justica, mas também paz e integridade da criagdo
— constitui tema central de toda e qualquer atividade ecuménica, princi-
palmente do trabalho do ecumenismo de base. Por isso é imperioso con-
cluir que o ecumenismo latino-americano pode e deve(!) prestar uma
contribuigdo significativa no processo conciliar e na planejada assem-
bléia mundial para paz, justica e integridade da cria¢cdo — e isto inde-
pendentemente da opinido que se tenha sobre o Conselho Mundial de
Igrejas! Ocorre que JPIC é algo que diz repeito a todos; trata-se de ques-
tdes de sobrevivéncia da humanidade, que ndo podem ser resolvidas a
nivel nacional e continental, e sim tdo-somente a nivel internacional.

Com este trabalho eu gostaria de propugnar por compreensdo e
simpatia para com o processo conciliar, no qual j& entraram muitas Igre-
jas e grupos ecuménicos no mundo todo. Procurarei ainda apontar al-
guns aspectos que poderdo ser aportados a esse processo especialmente
pelo ecumenismo latino-americano a partir de seu contexto particular.

Na acepcdo original do tempo, oikumene ndo se refere ao rela-
cionamento entre Igrejas, mas a “‘toda a terra habitada”. Neste sentido,
e ecumenismo ndo visa apenas e exclusivamente a unidade da Igreja, e
sim a unidade dos seres humanos.

4 — José MIGUEZ BONINO, Einheit zwischen Hoffnung und Geschichte; Blick auf die skumenische
Bewegung aus der Perspektive der Dritten Welt. Okumenische Rundschau, Frankfurt am Main,
31(3):326-39 (cit. p. 339), jul. 1982.
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O processo conciliar quer contribuir para tornar realidade, em to-
do o mundo, a ansia de justica, paz e integridade da criagdo. Pois, como
disse certa vez Ernesto Cardenal, as pessoas no norte e as pessoas no sul
s6 poderdo sobreviver juntas. “Ou entdo ninguém vai sobreviver, e ndo
haveréd futuro.””>

O processo conciliar para justiga, paz e integridade da criagéo,
iniciado e promovido pelo Conselho Mundial de Igrejas naturalmente
ndo caiuv do céu, mas & resultado dum longo processo histérico. Desde
sua fundagdo no ano de 1948 em Amsterdd — talvez se possa voltar até a
grande Conferéncia Missiondria Internacional de Edimburgo, em 1910,
que assinala o inicio do moderno movimento ecuménico —, o rosto do
Conselho Mundial de Igrejas sofreu mudancas. O fato de que, hoje em
dia, “ecumenismo’’ ndo & mais entendido exclusivamente como relacio-
namento intra-eclesial — ligado a uma ajuda meramente caritativa para
os irmd&os e irmas necessitados —, mas implica uma praxis que visa a li-
bertacdo integral de todas as estruturas que escravizam os seres huma-
nos, pode ser atribuido principalmente aos seguintes fatores:

1. A abertura do Conselho Mundial, que originalmente era um
movimento quase exclusivamente protestante, para Igrejas nd&o-
protestantes, trouxe novos impulsos e questionamentos para dentro do
movimento.

2. A aceitag@o das “jovens Igrejas”, principalmente do Terceiro
Mundo — surgidas do trabalho missiondrio, mas que entrementes se tor-
naram independentes —, e os aspectos e questdes teoldgicos contextuais
por elas colocadas na ordem do dia do Conselho Mundial influenciaram
vigorosamente o trabalho deste. Como um exemplo entre muitos men-
cionamos a situacdo na Africa do Sul. O racismo & praticado com a san-
¢do do Estado levou & criagdo do “programa de combate ao racismo do
Conselho Mundial de Igrejas”™, um programa que n&o produz apenas pa-
lestras e documentos, mas procura agir concretamente e colocar sinais
visiveis de solidariedade. Com isso o Conselho Mundial ndo granjeou
apenas muita simpatia, mas também muito édio e calinia, a ponto de al-

5 — Ernesto CARDENAL, Friedensbewegungen — Befreiungsbewegungen, Junge Kirche, Bremen,
46(3):119-21 (cit. p. 119), mar. 1985,
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gumos Igrejas norte-americanas e alemas chegarem a ameagar que fa-
riam o Conselho Mundial de Igrejas sofrer uma “morte financeira’’®. As
experiéncias feitas com o programa de combate ao racismo sem ddvida
tiveram importé&ncia decisiva para estimular o surgimento do processo
conciliar e para a convocagdo da Assembléia Mundial para Justica, Paz e
Integridade da Criagdo. Alids: a maioria das Igrejas pertencentes ao Con-
selho Mundial de Igrejas sé@o hoje Igrejas do Terceiro Mundo — um fato
que deveria refutar definitivamente a suspeita de que o ecumenismo &
praticado seja um “ecumenismo do Primeiro Mundo”.

3. Outro importante fator a ser mencionado é a agao e reflexao de
grupos e iniciativas de trabalho politico e social que, embora nem sem-
pre vinculados a Igrejas, procuraram estender sua a¢do para dentro das
Igrejas e da politica e, com isso, naturalmente influenciaram também o
trabalho do Conselho Mundial de Igrejas. O especiro das atividades des-
ses grupos é amplo: discutem-se questdes politico-teolégicas tais como a
teologia negra, feminista e da libertagdo, mas também problemas ecolé-
gicos e, nos Ultimos anos, por causa da louca corrida armamentista das
superpoténcias, sobretudo a questdo da poz.

Em vista desses perigos que ameagam a humanidade toda foram
tomadas duas significativas resolucdes na Sexta Assembléia do Conselho
Mundial de Igrejas em Vancouver, em 1983. Eu gostaria de reproduzir li-
teralmente essas resolugdes aqui, pois suponho que sejam pouco conhe-
cidas:

1. O grupo tematico ’A luta pela justica e dignidade humana’”
apresentou & Assembléia Geral um relatério que, mais tarde, foi aprova-
do pelo Comité Central com modificacées insignificantes. Nessa forma
aprovada, 1é-se no final, sob o titulo “Recomendacées &s Igrejas para a
acdo ecuménica’:

“Ajuste de um pacto.

Que as Igrejos, em 1todos os niveis, — congregagdes,
dioceses/sinodos, redes de grupos cristGos e comunidades de
base —, juntamente com o Conselho Mundial, ajustem um pac-
to num processo conciliar:

— para confessar o Cristo, vida do mundo, como Senhor sobre
os idolos de nossos tempos, o Bom Pastor que dé vida, e vida
em abunddncia para seu povo e toda a criagdo;

6 — Pormenores em Hans-Wolfgamg HESSLER, ed., Anti-Rassismusprogramm der Okumene,
Frankfurt am Main, Otto Lembeck, 1971 (epd-Dokumentation, 5).
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— para resistir aos poderes demoniacos da morte inerentes ao
racismo, ao sexismo, & dominacdo de classe e ao militarismo;
— para repudiar o uso indevido da organizagdo econdmica, da
ciéncia e tecnologia a servigo de principados e potestades e
contra o povo.

Que firmemos um compromisso claro, em forma de pacto, para
trabalhar pela justica e paz, como o fizeram em Vancouver os
representantes centro-americanos e estadunidenses, como si-
nal de firme resisténcia a qualquer tipo de opress@o e como um
passo a favor da paz com justi¢a. Que repudiemos as forgas he-
réticas que utilizam o nome de Cristo ou cristdo para legitimar

os poderes da morte”.”

2. Na mesma Assembléia Geral o comité que tratou de “linhas fu-
turas” recomendou o seguinte como uma das prioridades dos programas
do CMI:

“’Para os programas do Conselho Mundial deveria ser uma prio-
ridade a participacdo das Igrejas Membros num processo conci-
lior de compromisso mituo (pacto) a respeito da justica, da
paz e da integridade de toda a criagdio. Esta prioridade se ba-
seia em nossa confissdo de Cristo, como Vida do Mundo, e na
resisténcia cristd aos poderes demoniacos de morte inerentes
ao racismo, ao sexismo, & explora¢do econdmica, ao militaris-
mo e ao mau uso da ciéncia e da tecnologia. Deveriam ser or-
ganizadas acdes e estudos ecuménicos sobre as conseqiUéncias
eclesiolégicas, espirituais e ético-sociais deste processo de
compromisso. Sdo necessdrias novas iniciativas que fomentem
a educagdo para a paz, a justica, € uma atitude responsével an-
te a natureza. {...) Deveriam ser examinadas, numa perspecti-
va biblica, sécio-econdmica e politica, as relagdes e as tensdes
entre os objetivos de justica, poz e bem-estar da criagdo.
Dever-se-ia acentuar o bom e o mau uso do poder. Do mesmo
modo, deveriam fazer parte integrante desta prioridade as con-
tribui¢bes tendentes a compreender a integridade da vida, do
ponto de vista das criancas, jovens e mulheres”.8

Em conseqiiéncia dessas significativas resolucdes, o Comité Cen-
tral do Conselho Mundial de Igrejas decidiu convocar, como j& mencio-
namos, para o ano de 1990 uma Assembléia Ecuménica Mundial para Jus-
tica, Paz e Integridade da Criaco. Trata-se, entdo, mais uma vez duma
conferéncia internacional — dessas que os zombadores gostam de cha-

7 — Jesus Cristo, a vida do mundo; Sexta Assembléia do Conselho Mundial de Igrejas, Rio de Ja-
neiro, Tempo e presenca, 1984, p. 146 (Cadernos do CEDI, 12).
8 — ibid., p. 163s.
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mar de “‘turismo ecuménico’”’ — que custa um monte de dinheiro e, mais
uma vez, aprova ““declaragdes” e “resolucdes’” que, pouco tempo apds,
desaparecem nos arquivos ou, na melhor das hipéteses, interessam ape-
nas a especialistas em ecumenismo? 3 justamente isso que as resolugdes
de Vancouver querem ajudar a evitar! Pois as Igrejas membros, os Con-
selhos Nacionais de Igrejas e Organizagdes Regionais s@o conclamados a
entrar num processo conciliar, num pacto para justica, paz e integridade
da criagéo. '

Em outras palavras: a planejada assembléia mundial deve ser
preparada de modo compromissivo e obrigatério, para que nela néo se
talem apenas coisas sem compromisso, ndo sejam aprovadas apenas pa-
lestras e resolucdes. Nessa assembléia mundial, porém, todos os cristdos
de boa vontade devem atirar um intransigente “‘ndo’’ contra os poderes
de morte deste mundo, que ameagam extinguir toda a vida, um ‘’nao”’
sem falsas concessdes, um ““ndo’” decidido a tudo, sem qualquer “’sim”’!
Esta € a razdo das resolucdes de Vancouver, deste processo conciliar ou
pacto, em cuja realizagdo concreta & trabalham em todo o mundo Igre-
jas, congregacdes e também grupos que s6 possuem ainda frouxos vin-
culos eclesidsticos. Uma descricao dessas atividades romperia os limites
deste breve ensaio. Por isso, restrinjo-me a algumas observacdes sobre
os dois termos centrais das resolugdes de Vancouver: “pacto” e “proces-
so conciliar”.

1. Pacto: o Comité Central do Conselho Mundial concordou ex-
pressamente com o conceito “ajuste de um pacto” para caracterizar o
processo planejado?. A designagdo “’pacto’” vai muito além daquilo que
é costumeiro no contexto do movimento ecuménico. Costumeiras sdo
“conferéncias”, “consultas”’, “assembléias”. Um “ajuste de pacto”, po-
rém, visa mais. Para a compreensdo desse ‘reunir-se num pacto”’ sdo
mencionadas principalmente trés tradi¢des:

a) O conceito “pacto” tem, inicialmente, um significado politico.

” “Pacto’ € uma as mais antigas instituicdes de convivéncia hu-
mana. Na maioria das vezes, trata-se duma alianga fomal, fes-
tiva e que efetua uma unido de cardter transcendente. Essa
alianga torna fortes as partes que, de outro modo, sdo fracas,
desprotegidas ou isoladas, visando perseguir objetivos comuns
e repelir inimigos comuns.”’10

9 — Em sua reuni@o de julho/agosto de 1985.
10 — Ginter REESE, Zusammenkommen in einem Bund; theologische und proktische Gesichtspunkte
eines skumenischen Vorhabens, Junge Kirche, Bremen, 46(5):267-78 (cit. p. 269), maio 1986.
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Desta definicao — bela, ainda que um tanto complicada — eu
gostaria de ressaltar o seguinte aspecto: um pacto “torna fortes as partes
que, de outro modo, so fracas, desprotegidas e isoladas’’! E preciso ndo
acalentar ilusdes: Lutadores isolados e até grupos isolados que, cheios de
zelo e idealismo, se engajam por um mundo melhor, ndo t&8m chance
nessa luta contra os poderes de morte de nossa época!

b) ““Pacto’”, porém, possui também um significado em termos de
histéria da Igreja, lembrando a tradicao de covenant da histéria da Igre-
ja anglo-saxa. Nessa tradicdo, covenant tinha um componente eclesiol6-
gico (“alianga de Igrejas”) e um componente confessério: um pacto para
implementar uma decisdo de fé e consciéncia. E especialmente esse
componente confessério que tem relevéncia no contexto de nosso assun-
to. Neste sentido, por exemplo, j& antes de Vancouver cristdos dos Esta-
dos Unidos se uniram num pacto para a eliminacdo das armas
atdmicas'!. E preciso notar que, segundo esta compreensdo, a elimina-
c@o das armas atdmicas ou o empenho por justica, paz e integridade da
criag@o ndo é apenas um problema ético, uma “conseqiéncia” da fé,
por assim dizer; antes, é elevado & posicdo duma questéo confesséria!
Ou, para dizé-lo de modo um pouco mais provocativo para ouvidos lute-
ranos, a fim de que a agudeza da argumentagdo se torne clara: o empe-
nho por justiga, paz e integridade da criagdo ocupa a mesma posigdo e
tem o mesmo valor que a ConfissGdo de Augsburgo!

¢) Naturalmente “pacto” é um conceito teolbgico central, que,
tanto no Antigo quanto no Novo Testamento, descreve o relacionamento
especial de Deus com os seres humanos e compreende promessa e dadi-
va, mas também obrigagdo incondicional. Nao sb os tedlogos com seus
métodos exegéticos, mas todo leitor da Biblia pode se convencer sem di-
ficuldade de que, na Biblia, “pacto” significa mais do que uma relagdo
Deus - ser humano, de cardter meramente espiritual. Numerosos traba-
lhos demonstraram de maneira convincente a indissolUvel relacdo exis-
tente entre “pacto” e “justica, paz e integridade da criaggo”'2.

Na&o obstante, é preciso admitir que a idéia de pacto apresenta
muitos pontos que ainda ndo estdo claros no processo conciliar. Sobretu-
do a questdo da realizagdo prética das belas idéias parece nos colocar
ante dificuldades intransponiveis. Assim, até agora a prdxis parece um
tanto confusa e caética. Falta clareza na estrutura e na teoria. Além do
que foi dito acima, porém, sdo sobretudo duas idéias que se cristaliza-
ram nos Ultimos tempos:

11 — Ibid., p. 269.
12 — O trabalho de Ginther REESE, por exemplo.
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a) O pacto de autocomprometimento: nele se congregam cristdos
que partilham da mesma liberdade de fé e de consciéncia.

b) O pacto de reconciliag@o: nele se congregam cristdos de con-
textos distintos e até inimizados, cristdos de ragas, classes e campos eco-
ndmicos e politicos distintos!3,

Entretanto, queremos salientar mais uma vez que néo se trata de
conceitos. Talvez se encontrem, no decorrer do processo conciliar, idéias
e modelos mais apropriados para descrever de modo mais adequado a
comunhdo compromissiva de todas as pessoas de boa vontade. O impor-
tante é, em termos simples, participar, ajudar a construir, ndo se isolar.
Neste sentido, as experiéncias feitas na luta latino-americana pela liber-
tacdo sGo de inestimével importdncia. Ainda ndo é tarde demais para
ajudar a conformar e determinar o processo conciliar de maneira decisi-
va e responsdvel.

2. Processo conciliar: em Vancouver pensou-se, originalmente,
em convocar um concilio ecuménico para justica, paz e integridade da
criagdo. O termo “concilio”, porém, é muito problematico, como tam-
bém perceberam os participantes do Dia da Igreja da Igreja evangélica
alema, de 1985, em Dusseldorf, onde, diante da ameaga representada
pelas armas atémicas, se havia exigido um ““concilio da paz’’'4.

A exigéncia de um “concilio da paz’” remonta a uma famosa palestra
feita por Dietrich Bonhoeffer na conferéncia ecuménica realizada em Fand, em
1934:

""Como acontece paz? Quem conclama para a paz, de modo
que o mundo o ouga, seja forcado a ouvi-lo? de modo que to-
dos os povos tenham que alegrar-se por causa disso? O crist@o
como individuo nd@o pode fazé-lo — o que ele pode fazer é le-
vantar sua voz e prestar testemunho quando todos calam; os
poderes do mundo, contudo, podem passar por cima dele sem
uma Unica palavra. Também cada Igreja individualmente pode
testemunhar e sofrer — e oxald o fizesse! —, mas também ela
é esmagada pela violéncia do 6dio. Tao-somente o grande
concilio ecuménico da santa Igreja de Cristo, formada de cris-
tdos de todo o mundo, pode dizé-lo de tal modo que o mundo
tenha que ouvir, rangendo os dentes, a palavra a respeito da
paz e de modo que os povos se alegrem, porque essa Igreja de

13 — Ibid., p. 276s.
14 — Carl Friedrich VON WEIZSACKER, Un concilio ecuménico de lo paz, Estudos Teolégicos, Sdo
Leopoldo, 27(1):7-15, 1987.
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Cristo tira, em nome de Cristo, as armas das mdos de seus fi-
thos, os proibe de fczer?uerrc e proclama a paz de Cristo sobre
o mundo enfurecido.”!

Na tradi¢do anglicana, catélica e, sobretudo, na ortodoxa, o ter-
mo “‘concilio” carrega um &nus advindo da histéria da Igreja. As Igrejas
ortodoxas s6 reconhecem os primeiros sete concilios como
“ecuménicos’’, como assembléias dos representantes de toda a cristan-
dade na face da terra, nos quais, por isso, se podiam tomar resolugdes
obrigatérias para toda a Igreja. Segundo esta compreensao, um “concilio
ecuménico’ sé pode ter lugar ao final de todos os esforgos empreendidos
pelas Igrejas em prol da unidade — como resultado, por assim dizer —,
guando a unidade visivel da Igreja tiver sido realmente alcangada.

Por esta razdo, teve-se que abrir mao da designagéo da planejada
assembléia mundial como ““concilio”. Ndo ha duvida de que essa deci-
sGo é correta em termos de conteUdo e de relagdes ecuménicas — é pro-
vavel que a planejada assembléia mundial teria fracasscdo se se insistis-
se no conceito “‘concilio’” —, mas permanece um sentimento de pena e
de certa resignagdo. Justamente a convocagdo dum ““concilio ecuméni-
co’’ teria deixado inequivocamente claro que justica, paz e integridade
da criacdo ndo s@o apenas problemas éticos, mas questdes de sobrevi-
véncia da humanidade, questdes que tém o mesmo status confessionis
como as grandes confissdes da Igreja. Para além de todas as divergén-
cias doutrinais, uma confissdo vigorosa e comum de todos os cristdos no
tocante a essas questdes vitais para toda a humanidade teria sido algo
grandioso e teria colocado sinais visiveis de unidade. E penat

O que temos agora, portanto, ndo é mais um ““concilio ecuméni-
co”’, e sim um “‘processo conciliar”” com vistas & assembléia ecuménica
mundial. “Processo conciliar’” quer dizer que se estd a caminho do conci-
lio ecuménico, ou melhor: da ““comunhédo conciliar”’, freqientemente
mencionada como alvo possivel de todo o trabalho ecuménico'®. Neste
processo, porém, é preciso reter elementos essenciais da “conciliarida-
de’’: unidade na diversidade; ndo uniformidade, mas contextualidade;
participagdo tdo ampla quanto possivel de todo o povo de Deus; incluséo
de todas as formas e niveis da vida da Igreja; busca de compromissivida-
de em todos os niveis; elaboracdo de declaracdes de convergéncia e
consenso; e outras coisas mais'”.

15 — Dietrich BONHOEFFER, Okumene; Briefe, Aufséize, Dokumente 1928 bis 1942, in: — Gesam-
melte Schriften, Minchen, Chr. Kaiser, 1965, v. 1, p. 218s.

16 — Detalhes e mais informagdes em Julio de SANTA ANA, op. cit., p. 107ss.

17 — Heino FALCKE, Bericht Gber “’Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung”, Okume-
nische Rundschau, Frankfurt am Main, 35(4):460-2 (cit. p. 462), out. 1986.
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Por esta razdo, deve-se manter pelo menos a expressdo “’processo
conciliar”’, e n&o substitui-la, como chegou a ser sugerido, por “processo
ecuménico”.

Que contribuicdo pode e deve ser prestada pelo ecumenismo
latino-americano nesse processo conciliar e na Assembléia Mundial para
Justiga, Paz e Integridade da Cria¢Go? Ao abordar alguns pontos a se-
guir, fago-o sem a pretensdo de esgotar o assunto. Também nao quero
me antecipar ao trabalho a ser feito nesse sentido e ja oferecer algo as-
sim como solugdes perfeitas. O que pretendo é apenas mostrar, com al-
guns exemplos, a importancia da participagdo no processo conciliar.

Antes de fazer isso, porém, tenho que abordor trés questdes pré-
vias:

’

1. O que quer dizer “coniribuicdo do ecumenismo latino-

americano’’?

Neste contexto, “ecumenismo’ ndo quer dizer que o0 movimento
ecuménico se apresentasse aqui como um bloco, por assim dizer. O ma-
pa ecuménico da América Latina é colorido (usando uma formulagdo
cautelosa). Por esta razdo, poder-se-ia estar inclinado a abrir méo de
conceito “ecumenismo’” e procurar um termo mais apropriado. No en-
tanto, oikumene significa, na acepgdo original da palavra, “toda a terra
habitada’, e ndo apenas as relagdes, freqientemente complicadas, en-
tre Igrejas ou grupos de cristdos. Tendo em vista que justi¢a, paz e inte-
gridade da cria¢do sem duvida dizem respeito a todos os seres humanos,
o conceito “ecumenismo’’ é muito apropriado para expressar a necessi-
dade duma comunh&o comprometida de todos os seres humanos nessas
questdes. O processo conciliar, da forma como estd planejado, ndo pode
ser assunto duma Unica Igreja, duma Unica teologia, dum Unico grupo de
cristdos; antes, é tarefa de todos os seres humanos. E claro que nessa
compreensdo abrangente de ecumenismo também hé lugar para pes-
soas de outras religides, sem que elas tenham que temer que serdo coop-
tadas teoldgica ou eclesiasticamente. Sei que essa compreensdo de ecu-
menismo que ultrapassa as fronteiras da fé cristd é controvertida. Toda-
via, a tarefa do ecumenismo e, em particular, do processo conciliar ndo
consiste em estabelecer fronteiras, mas, pelo contrdrio, em convidar to-
das as pessoas de boa vontade a participar dum pacto compromissivo em
prol de justica, paz e integridade da criagdo.
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2. O que quer dizer “contribuicgo de ecumenismo latino-
americano’’?

Néo afirmo que a contribuicdo latino-americana que vou esbocgar
seja uma contribuicdo especifica e tipica, que s6 seja objeto de reflexao
na América Latina, que seja original, portanto. Justica, paz e integridade
da criagdo séo problemas globais, sobre cuja realizag¢ao se reflete em to-
da parte no mundo, o que muitas vezes resulta em andlises semelhantes.
Naquela parte do mundo dominada pelo sistema econdmico capitalista
— ao qual pertence também a América Latina, com excecdo de Cuba e
Nicardgua — a injustica, a ameaga & paz e a destrui¢do do meio am-
biente muitas vezes podem se atribuidas o razdes iguais e se podem exi-
gir as mesmas conseqiéncias.

Portanto, na América Latina o procedimento metodolégico nao
deveria ser diferente do adotado em outras partes do mundo: os respecti-
vos problemas deveriom ser expostos de modo contextual; deve-se des-
tacar aquilo que mexe de maneira especial com as pessoas aqui e sobre
o que se reflete de forma particularmente intensiva.

3. O que quer dizer “contribuigdo do ecumenismo latino-
americano’?

“Contribuir’” nao significa necessariomente ‘‘apresentar
solugdes”. Contribuir também né&o significa necessariamente apresentar
andlises particularmente originais ou indicar de modo logicamente im-
perioso a diregdo em que se deve buscar a solu¢ao. “’Contribuir’” signifi-
ca, primeiramente, tentar expor a realidade e denunciar de maneira ine-
quivoca o aspecto assumido aqui por injustica, ameaca & paz e destrui-
¢do do meio ambiente. Em categorias biblicas, pode-se falar duma tarefa
“profética”, que ndo tem medo de palavras claras, nem de repetigdes,
nem de confrontagdo com o poder. Em outras palavras: o processo conci-
liar nGo quer ser um pacto para especialistas, mas um pacto de que cada
um pode participar com seus dons.

Apbs estas observagdes preliminares, a meu ver necessérias, eu
gostaria de elucidar, em alguns pontos, qual poderia ser a contribuicgo
do ecumenismo latino-americano no processo conciliar para o mutuo
compromisso (pacto} em prol de justica, paz e integridade da criagdo:

1. O topico central é: justica

Quando, em novembro de 1987, Reagan e Gorbatchov assinaram
o acordo sobre a eliminagdo dos misseis de curto e médio alcance na Eu-
ropa Central, um didrio inglés manifestou seu jUbilo com a manchete
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’Paz na terral” Também jornais brasileiros falaram, ainda que em tom
menos eufdrico, da paz que agora estava um pouco mais préxima. Por
trés de tais formulagdes estd uma concepgdo tipicamente européia e
norte-americana de paz: paz quer dizer auséncia de guerra — pelo me-
nos no préprio territério, deve-se acrescentar & guisa de restricdo, pois
nem mesmo no contexto dessa defini¢do estreita se pode falar de “paz’’
de abrangéncia mundial. Vista deste angulo, a concepgdo de “paz como
auséncia de guerra” parece um tanto cinica.

Por outro lado, contudo, é preciso pleitear compreensao pela luta
dos movimentos pela paz europeus e norte-americanos. Enquanto que
na Republica Federal da Alemanha, por exemplo, a discussGo em torno
da instalagdo dos foguetes de médio alcance Pershing Il e dos misseis
Cruise, manejados por controle remoto, envolveu a massa do povo e fez
com que muita gente fosse &s ruas protestar, na América Latina a amea-
¢a nuclear ndo assusta realmente ninguém. A nivel de sentimento, até
que se pode ter compreensdo por isso: a idéia duma guerra entre as duas
superpoténcias atdémicas na Europa Central ndo parece infundir tanto
medo aqui; antes, tem-se a impressdo de que haveria alegria pela des-
graca alheia: bem feito para eles, os exploradores! Assim sendo, a vee-
mente discussdo sobre a paz em curso na Europa e também nos Estados
Unidos ndo tem equivalente no Brasil, por exemplo; aqui ndo existe um
movimento pela paz digno de mengdo. Por outro lado, porém, isso causa
estranheza. J& a idéia de que uma confrontag¢do atdmica entre as super-
poténcias deixaria a América Latina intocada é bastante ingénua. Para
um europeu que, nos Ultimos anos, acompanhou e sofreu os debates em
torno dos armamentos nucleares, ¢ dificil compreender com quanta tran-
quilidade se reage no Brasil a noticias que dao conta de bombas atémi-
cas que estdo sendo planejadas e provavelmente & construidas também
aqui. Em alguns circulos, sobretudo da imprensa, se aponta com um certo
orgulho para o fato de que, entrementes, o Brasil tornou-se um dos
maiores produtores e exportadores de armas do mundo. S6 depois do
acidente de Goidnia é que muitos brasileiros se deram realmente conta
de qudo perigosas sdo na verdade mesmo pequenas quantidades de ma-
terial radioativo.

N&o obstante, para a realidade da América Latina, é preciso dar
razéo a um exemplo apresentado por Allan Boesak, da Africa do Sul,
presidente da Alianga Reformada Mundial, que, em sua grande palestra
proferida em Vancouver, cita um sul-africano que diz:
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(...) a palavra “nuclear” é usada vérias vezes, porém nem uma
s6 vez sequer se usa a palavra “fome”. Entre 0 meu povo, as
pessoas ndo compreenderiam o vocdbulo “nuclear”, mas sa-
bem muito bem o que quer dizer a fome e a pobreza.18

Creio que este é um dos mais fortes acentos que o ecumenismo
latino-americano, e mais: o ecumenismo do Terceiro Mundo deve inserir
e |& inseriu no processo conciliar: um “concilio da paz” que colocasse a
justica em segundo plano ndo encontraria compreensdo aqui. E mais,
pode-se dizer que, aqui, “paz’”’ e "justiga” sdo uma Unica palavra, ou
melhor: estdo indissoluvelmente vinculadas. Injustica é guerra!

No S| 85.10 a relagdo de paz e justica é descrita de modo verdadeira-
mente erdtico: a paz e a justica se beijam!

Sob a influéncia da teologia do Terceiro Mundo, nesse meio-tempo essa
percepcdo se impds a nivel ecuménico. Isto se torna claro jG a partir da leitura
dos documentos de Vancouver. Assim, a famosa “Declaragao sobre a paz e a
justica” reza: ““N&o hd paz sem justi¢a. Os povos do mundo tém necessidades de
paz e justica. A paz ndo € mera auséncia de guerra. A paz ndo pode ser edifica-
da sobre a injustica, mas, sim, requer a implantagdo de uma nova ordem inter-
nacional baseada na justica para todas as nagdes e no seio de todas elas, bem
como o respeito pela humanidade, dom de Deus, e a dignidade de todas csges-
soas. Tal como nos ensinou o profeta Isaias, a paz é o efeito da justiga.”!

Desta maneira, ndo é por acaso que, no processo conciliar, “/justi-
ca” estd em primeiro lugar. Isto é resultado dum processo ecuménico de
aprendizagem possibilitado de modo decisivo pelo engajamento do ecu-
menismo do Terceiro Mundo. Agora é necessdrio que também o ecume-
nismo latino-americano introduza sua compreensdo de justica no proces-
so conciliar, e também as estratégias aqui elaboradas para a superagao
das estruturas injustas. E disso que vamos falar nos préximos dois pontos.

2. A face obscura do lucro

O primeiro importante passo para a superagdo da injustica € a ex-
posicdo veridica da realidade. O clamor por justica deve ser ineludivel e
compreensivel. Tomando o Brasil como exemplo, eu gostaria de apontar
para as injusticas a serem denunciadas:

O retrato da realidade brasileira esté totalmente distorcido no ex-
terior. O fato de que, nos Gltimos anos, o Brasil passou & condigdo de oi-

18 — Allan BOESAK, Jesus Cristo, a vida do mundo, in: Jesus Cristos, a vida do mundo (nota 7), p.
83.
19 — Ibid., p. 61.
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tava poténcia econdmica entre todos os paises capitalistas ndo quer dizer
que a populagdo tenha participag@o nos lucros obtidos. Por isso, no pro-
cesso conciliar se deveria falar, acerca do presente, dum saldrio minimo,
fixado pelo Estado, que é um dos mais baixos do mundo, duma assistén-
cia médica totalmente insuficiente e dum sistema educacional caético,
que s6 satisfaz os ricos, do papel da mulher numa sociedade dominada
por homens, bem como dos menores abandonados. O desenvolvimento
econdmico brasileiro louvado por todo o0 mundo tem um lado muito escu-
ro. Também o meio ambiente nGo é poupado por ele. O desmatamento
das florestas tropicais, o envenenamento dos rios e alimentos, o progra-
ma nuclear que envenena insidiosamente o meio ambiente — tudo isso
também deve ser interpretado sobre o mesmo pano de fundo.

Também o passado ndo deve ser esquecido nesse processo: a his-
téria dos indios, hoje ameagados de extingdo definitiva, a histéria dos
negros e da escraviddo, em suma: o triste destino das minorias que fo-
ram sacrificadas sobre o altar do lucro.

Para compreender a estrutura econdmica da América Latina foi
desenvolvida aqui uma teoria em que se entende a injustiga como conse-
glUéncia légica do sistema capitalista. Por causa da 1égica inerente ao ca-
pitalismo, nas periferias dependentes dos centros de bem-estar sé se po-
de “desenvolver” subdesenvolvimento. Mesmo que essa teoria e sua
aplicagdo no contexto dum sistema econdmico mundial ndo sejam incon-
troversas, um processo ecuménico voltado contra a injustica nGo poderé
ignorar essas tentativas de interpretagéo e compreensdo. Essa assim cha-
mada “teoria da dependéncia’ constitui uma substancial contribuicdo da
América Latina no processo conciliar.

Estes sGo apenas alguns pontos, aos quais naturalmente sé posso
fazer alusdo. Espero que tenha ficado claro que todos os grupos que lu-
tam contra a injustica deveriam aceitar a conclamacgao do Conselho Mun-
dial de Igrejas no sentido de prestar sua contribuicao. E sé em conjunto
que se pode procurar fazer parar a desenfreada avidez de lucros que
passa friamente sobre caddveres.

3. A praxis da libertagéio

Uma contribui¢do latino-americana muitissimo substancial para a
teologia é a ""teologia da libertagao”. Sua voz deve ser ouvida no pro-
cesso conciliar! De acordo com a teologia da libertagdo, a teologia é re-
flexGo critica sobre a préxis libertadora do povo. Esta € uma premissa
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que distingue a teologia da libertagdo de muitas outras abordagens teo-
légicas. O povo que se torna consciente de sua servidao e luta por sua li-
berdade converte-se em ponto de partida da teologia. A teologia é prati-
ca desde o comego, é iniciada pela préxis. A teologia desce das elevadas
catedras da ciéncia académica e toma partido. Esse processo em que a
teologia se torna prética pode, certamente nGo sem razdo, ser descrito
como “encarnacdo’20. A teologia nGo comega com reflexdes, conceitos
e concepgdes abstratos e tedricos, mas parte duma praxis de libertagéo jé
existente antes dela.

No contexto ecuménico, o conceito de préxis da teologia da liber-
tagdo, que estd fortemente orientado para a teoria da dependéncia e,
com isto, para questdes econdmicas, nGo é de todo incontroverso: assim,
Emilio Castro, o secretario-geral do CM!, indica que

“’os amigos da Africa fazem algumas perguntas criticas muito
interessantes aos tedlogos da libertagdo. Perguntam se toma-
mos em consideragdo ndo sé fatores econdmicos, sociais e poli-
ticos, mas também culturais, éticos e religiosos. (...) A Teologia
da Libertagdo, na América Latina, ainda tem que fazer justiga
as culturas indias americanas — pré e pés-colombianas — e

também reconhecer a contribui¢do da cultura negra & América
e 21

Latina”.

Esta obje¢do certamente deve ser levada a sério. Entretanto, a
teologia da liberta¢do ndo se restringe a questdes econdmicas. Além dis-
so, dever-se-iam mencionar a espiritualidade peculiar das comunidades
de base, das quais surgiu a teologia da libertagdo, a redescoberta da Bi-
blia e o radical direcionamento para os pobres fundamentado biblica-
mente, a “‘opgao pelos pobres”. Justamente nessa ligagGo de praxis de
libertagdo e espiritualidade, nessa tensdo entre luta e contemplagdo, en-
tre culto e agdo estd o valor especial da contribui¢do latino-americana
para o processo conciliar.

wv

Face & toda a injustica, ameaga & paz e progressiva destruigdo do
meio ambiente, fica dificil crer no éxito do processo conciliar. E verdade

20 — Hermann BRANDT, In der Nachfolge der Inkarnation oder: Das “’Auftauchen Gottes” in Latei-
namerika, Zeitschrift fir Theologie und Kirche, Tubingen, 78(3):367-89, 1981.

21 — Emilio CASTRO, Teologia da Libertagdo e outros temas, Tempo e presenca, Rio de Janeiro,
mar. 1986, pp. 15-8 (cit. p. 16).
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que, em todo o mundo, hd grupos ecuménicos que se empenham para
construir redes de compromisso mituo e firmar pactos em prol de justica,
paz e integridade da criagdo, mas o poderes das trevas parecem escar-
necer desses esforgos que, ao que parece, sdo impotentes. Apesar de to-
do o engajamento, trata-se ainda de grupos pequenos, de minorias. To-
davia, ndo se deve desprezar as minorias, muitas vezes insignificantes.
Pois na fé em Jesus Cristo crucificado e ressurreto, que também néo re-
presentava nenhuma ““maioria”, e na esperanca inabaldvel em seu rei-
no de justica, ha de se tornar realidade a visdo de Dom Hélder Camara,
que, ao mesmo tempo, resume todos os anseios e desejos do processo
conciliar para o compromisso mdtuo em prol de justica, paz e integridade
da criac@o:

““Abram os olhos! Em toda parte existem as minorias que so-
frem juntamente com vocés sob a atual situagdo do mundo. Em
toda parte existem as pessoas que encaram o futuro como escu-
riddo ameagadora e que, ainda assim, como pequena minoria,
ousam defender-se contra ele. Elas existem em todos os povos.
Sé6 depende de que elas se unam. Ent@o acontecerd com elas a
mesma coisa que com as pequenas fontes que manam das di-
versas montanhas, se juntam para formar um riacho, mais tar-
de um rio, ganhando sempre mais for¢a e poder, até arrasta-
rem consi%o todos os povos do mundo em dire¢do a um século
melhor”.

{(Tradugdo de Luis M. Sander)

22 — Dom Helder CAMARA, Messe fur dies Jahrhundert, cit. ap. Kurt SCHARF, Widerstehen und
Versdhnen; Ruckblicke und Ausblicke, Stuttgart, Radius, 1987, p. 60s.



