Cultos em Meméria dos Mortos?

NOTA EXPLICATIVA

No ano de 1977, um Distrito Eclesidstico da IECLB levantou a
pergunta pelos cultos em memoria de pessoas falecidas. Constatou
gue ndo raras vezes pastores nossos sao solicitados ““a realizarem
cultos em meméria de mortos (apdés meses e anos de
falecimento)”’. Os pastores do Distrito discutiram a questao vdrias
vezes. Mas ndo chegaram a ““conclusdes satisfatorias”. Pediram,
entdo, esclarecimentos a um grupo de pessoas que, na época, era
a Comissao Teolégica Central da [ECLB. Do estudo da questao parti-
ciparam os Srs. Diretor Arnildo Hoppen, Economista Edvino Wendt,
Pastores Wilhelm Boesemann, Wilfrid Buchweitz, Wilfried Hase-
nack. Mag. Ervino Schmidt, Martin Volkmann e o autor desta nota.
Essas pessoas concluiram seu trabalho em agosto de 1978, elabo-
rando um texto sobre o assunto. Um resumo do conteldo foi publi-
cado no n°® 21 do Jornal Evangélico de 1978 (19 quinzena de no-
vembro) sob o titulo “Um maior acompanhamento aos enlutados,
é a recomendacdo da Comissao Teolégica Central as nossas comu-
nidades”’. Hoje, provavelmente poucos sabem da publicacdo, e
ainda menos pessoas tém acesso & respectiva edigdo do Jornal
Evangélico. O assunto, no entanto, continua sendo atual — ndo
apenas os cultos em membéria de pessoas falecidas propriamente
ditos, e sim também tudo o que estd relacionado com morte, luto,
vida apds a morte. Por isso consideramos oportuno publicar na in-
tegra o texto elaborado hd anos. Advertimos, porém, os leitores
gue ndo se trata, agora, de uma publicacdo da Comissao Teoldgi-
ca, e sim do grupo de pessoas mencionadas acima. Seu trabalho é
uma contribuicdo para a reflexdo sobre escatologia crista.

Joachim Fischer
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1. A SITUAQI\O EM NOSSAS COMUNIDADES

A morte é o que mais abala a vida do homem. Isso nGo sé
no sentido de ela finalmente ser mais forte do que a vida, mas
também pelo fato de provocar mil incertezas no dig-a-dia. Que é
morte? Por que morte? Quando morte? Como? Quevem depois?
Estas e outras perguntas acompanham o homem mais ou menos de
perto.

Em geral o homem do campo encara a morte com maior na-
turalidade. Ela faz parte, intensamente, de seu mundo. Animais
morrem todos os dias e em muitos casos o préprio homem os abate.
Plantas nascem e desaparecem, o agricultor semeia, cultiva e co-
lhe muitas delas. Um dos simbolos da morie, o quadro do homem
com a gadanha, provém da experiéncia do agricultor.

Na cidade o homem percebe muito menos esta naturalida-
de. Ha pouca oportunidade de assistir & morte de animais e vege-
tacdo, e os proprios seres humanos morrem nos hospitais, longe do
seio da familia,

Com maior ou menor intensidade, no entanto, a morte traz
a inseguran¢a & maioria dos homens. Alguns exemplos podem
itustrar isso mais claramente: Nao se fala da morte; procura-se evi-
tar esse assunto. Existe relativo medo de passar perto de cemité-
rios, especialmente & noite. Procura-se nGo morar préximo a casas
funerdrias. Recorre-se a calmantes por ocasido de enterros. Tenta-
se manter as criancas longe de pessoas falecidas. A conversa dos
gue estdo presentes a um veldrio muitas vezes é uma conversa
nervosa, as mesmas frases se repetem inUmeras vezes, mil e uma
tentativas de entender a morte, de negd-la, de justificad-la, de
desaprova-la e de assim ou fugir dela ou tentar domestica-la. E
uma realidade presente em grande parte em nossas comunidades,
apesar de oficialmente se confessar que a morte ndo tem mais a
Ultima palavra, que a partir da ressurreicao de Jesus Cristo a vida
& que estd vitoriosa sobre todos os seus inimigos, inclusive sobre o
mais forte deles, a morte.

Dentro dessa realidade, membros de nossas comunidades
procuram os seus pastores para que realizem cultos em meméria
de seus mortos. De onde provém a prdtica desses cultos? Que se
objetiva com os mesmos?
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2. AS MISSAS PELOS MORTOS NA IGREJA CATOLICA

2.1. Solidariedade com os mortos

_ Partindo da esperanca cristd pelo Reino de Deus, a lgreja
Catélica Romana afirma que os crist@os vivos podem ajudar os
mortos de varias maneiras. Os meios mais importantes de ajuda ou
sufrdgio sGo a missa, como meio principal e mais eficiente (Conci-
lio de Trento, século XVI), e a oracdo. Toda a ajuda aos mortos
pressupde a imortalidade da alma e a existéncia do purgatério.

Desde 1513 (Concilio de Latrgo V = 18° Concilio Ecuménico)
a doutrina da imortalidade da alma &, na Igreja Catélica, um dog-
ma, isto &, uma afirmac¢ao irrevogave!l da fé catolica(l). Quando o
cristdo morre, sua “alma imortal” geralmente passa pelo purgatd-
rio. Nesse “lugar *" a consciéncia da culpa castiga o pecador “como
fogo’”. Dessa maneira ele é purificado. Pois somente assim, com
a alma totalmente pura, pode entrar na felicidade eterna do parai-
so(2).

Também durante sua permanéncia no purgatério a pessoa
continua a pertencer ao corpo mistico de Cristo, & comunh&o dos
santos (= cristdos ). Por isso outros membros desse corpo, ou sejq,
os fiéis na terra e os santos no céu, podem ajudd-la para atenvar
seus castigos ou acelerar o processo de purificacdo e a entrada no
paraiso(3).

(1) DENZINGER, Henricus. Enchiridion Symbolorum, Definitionum et Declarationum de
Rebus Fidei et Morum. Ed. por Adolf Schonmetzer. 33.ed. Barcelona, Herder, 1965, n®
1440; BARTMANN, Bernardo. Teologia Dogmatica. Trad. de Vicente Pedroso. Sao Pau-
lo, Paulinas, 1962. v. 1, p. 426-9; FIORENZA, Francis P. & METZ, Johann Baptist. O ho-
mem como uniao de corpo e alma. In: FEINER, Johannes & LOHRER, Magnus. Myste-
rium Salutis. Compéndio de Dogmdética Histérico-Salvifica. Trad. de Bernardo lenz.
Petrépolis, Vozes, 1972. v. 11/3, p. 55-6. 67-8.

(2) “{...) o bom senso e o sentimento moral exigem a possibilidade de uma puriticagdo
depois da morte, por tudo o que n&o é completamente perfeito.” (BARTMANN, Ber-
nardo. op. cit., v. 3, p. 424) “Existe o purgatério, isto €, um estado de purificagdo mo-
ral, em que as almas ndo ainda completamente puras sdo purificadas mediante pe-
nas, tornando-se dignas do céu.” (ib., p. 448) v. também SCHMIDT-CLAUSING, Fritz.
Fegfeuer [Purgatério]. In: Die Religion in Geschichte und Gegenwart [A Religido na
Historia e no Presente]. Tobingen, Mohr, 1958, v. 2, col. 892-4.

(3) MAYER, Robert. Arme Seelen [Almas dos falecidos]. In: op. cit., Tobingen, Mohr, 1957.
v. 1, col. &09.
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2.2.Oragéio pelos mortos

Desde os tempos da Igreja Antiga, cristdos oravam por seus
mortos. Na Igreja Catélica houve e hd oragdes particulares e ora-
¢des nas missas em geral.

2.2.1. Oragdes particulares

O costume cristdo de orar pelos mortos tem sua origem pro-
vavelmente no judaismo. Os judeus estavam convictos de que se
pode ajudar os pecadores falecidos por oracdes e sacrificios; assim
o falecido seria purificado de seus pecados. || Macabeus 12.39-46
tala expressamente de “sacrificios pelos pecados dos mortos” e do
“orar pelos mortos, para que sejam livres dos seus pecados”. Sa-
crificios e oracdes tém sua razdo de ser em vista da ressurreicdo.

Quando os cristdos dosprimeiros séculos oravam por seus
mortos em geral ou por determinados mortos, sua intencdo era
reconcilid-los com Deus ou pedir para eles paz, alivio e vida em
Deus ou em Cristo ou pedir que fossem ““levados ao lugar dos jus-
tos e (...) que lhes fosse dada a vida eterna.”

2.2.2. Oragdes na missa(4)

Desde o século IV, o mais tardar, as comunidades cristas
incluiram uma oracde pelos mortos também na liturgia da missa
dominical. A oracdo é chamada “Memento dos mortos’’. Comeca
com a palavra latina “memento” = “lembra-te”. Dirige-se a Deus
para ‘““comover seu coracao’ (Crisostomo). Pede-se que Deus se
lembre dos falecidos. Nesse ““Memento’”” originalmente eram
mencionados os nomes dos falecidos ou de alguns falecidos proe-
minentes da comunidade. Mais tarde comecou-se a fazer, em lu-
gar disso, uma oragdo em siléncio. O texto tradicional do “Me-
mento’”’ é muito antigo. Ao lado dele a reforma litdrgica decorren-

(4) JUNGMANN, Josef Andreas. Missarum Sollemnia. Eine genetische Erklarung der ro-
mischen Messe [As celebragdes das missas. Uma explicac@o da evolucdo da missa ro-
mana]. Freiburg, Herder, 1952, v. 2, p. 295-308; MARTIMORT, Aimé-Georges, ed.
Handbuch der Liturgiewissenschaft [Manual da ciéncia da liturgia]. Trad. de Mirjam
Prager. Freiburg, Herder, 1963 e 1965, v. |, p. 432; v. 2, p. 160-7.
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te do Concilio Vaticano Il sugeriu outras oragdes, sem prever ex-
pressamente uma oracdo em siléncio(5). O “Memento’ tradicional
tem o seguinte sentido. A comunidade, celebrando a eucaristia,
pede a Deus lembrar-se daqueles que nGo podem participar mais
dessa celebracdo. Precederam-nos na morte marcados com o sinal
da fé (= o batismo ou os sacramentos em geral). Agora estdo defi-
nitivamente incorporados em Cristo, cheios de sua vida, embora
ainda nao totalmente perfeitos; t&ém ainda nos pés a poeira de sua
peregrinagdo terrestre. Para eles a comunidade pede o sono da
paz, pois para eles terminaram a competicdo e a luta desta vida.
Agora é-lhes definitivamente garantida a paz em Cristo.

2.3. As missas pelos mortos

Ao lado das missas regulares a Igreja Catélica Romana co-
nhece as missas particulares ou votivas. Sdo missas celebradas em
determinadas situacdes em vista de preocupagdes ou necessidades
especificas dos fiéis (p. ex., viagens, doengas, aniversdrios, estia-
gem, efc.). A esse tipo de missa pertencem também as missas pe-
los mortos, rezadas por ocasido da morte e do enterro de uma pes-
soa e como ajuda a um falecido no purgatério. As missas pelos
mortos t&m suas raizes em antigos costumes cristdos (celebragdo da
evcaristia em homenagem a um martir) e ndo-cristdos (ceriménias
comemorativas em homenagem a um falecido). Na Igreja Antiga
surgiu o costume de celebrar a aucaristia junto ao timulo de um
falecido. Na ldade Média tornou-se praxe, entre os monges dos
conventos, rezar missas pelos mortos. A praxe espalhou-se tam-
bém entre o povo. Essas missas eram muito importanies para a vi-
véncia religiosa do povo. Como datas fixaram-se, seguindo o anti-
go costume nao-cristdo, o 3°, 0 7° e o 30° dias apos o falecimento
e o aniversdrio do dia da morte (6).

Desde a reforma liturgica do Concilio Vaticano |l os formu-
larios litdrgicos para as missas pelos mortos oferecem vdarias op-
coes nas oracdes. Além disso hd formuldrios para as exéquias, pa-

(5) Missal Romano. Sao Paulo, Paulinas, 1973, 488-9. 496. 502-3. 512; Missal Dominical.
Missal da assembléia cristé. Sao Paulo, Paulinas, 1980, 564. 567. 570. 575.

(6) DIENST, Karl. Seelenmessen [Missas pelos mortos; literalmente: pelas almas]. In: Die
Religion in Geschichte und Gegenwart [A Religido na Histéria e no Presente]. Tubin-
gen, Mohr, 1961. v. 5, col. 1636-7.
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ra o aniversério do falecimento e para diversas comemoragdes do
falecido, sempre com varias opgdes(7). Isso possibilita muitas va-
riagdes.

Ja desde o século Xl é usado, nas missas pelos mortos, o
intréito “Requiem eternam’’. Foi tirado de IV Esdras 2.34-35: "'D4&-
Ihes, Senhor, o repouso eterno e brilhe para eles a tua luz.”” Dai a
missa por um morto é chamada “réquiem” (8).

Quanto mais claramente a missa foi celebrada como sacrifi-
cio, tanto mais importante fornaram-se as missas pelos mortos,
Sao, em primeiro lugar, um sacrificio propiciatério e de peti¢do ou
uma satisfagdo pelos pecados do morto. A comunidade ou a fami-
lia do falecido pedem a Deus que conceda & alma no purgatorio o
perddo dos pecados e de seus castigos.

Originalmente os elementos predominantes nas missas pe-
los mortos eram o tom de paz e alegria, a lembranca da ressurrei-
cao de Cristo e dos mortos, a lembranca do triunfo pascal e da ceia
escatolégica celestial. Os trechos biblicos lidos nessas missas (Jodo
5.25-29; 6.37-40,51-55; 11.21-27) também destacam a fé em Cristo,
o qual é "“a ressurrei¢do (dos mortos) e a vida” (Jodo 11.25a). Na
ldade Média, porém, o cardter dessas missas mudou. Foi introduzi
do o canto do “'Dies irae” (Dia da ira, isto é, do juizo). Destacaram-
se, agora, o medo do Juizo Final, o luto, a tristeza, a intercessao
pelos mortos no purgatério. Adotou-se a cor preta como cor liturgi-
ca. No Brasil Colonial, as missas pelos mortos eram uma importan-
te "“fonte de renda para os sacerdotes’’(9).

A lgreja Catolica encontra a principal (Unica?) fundamerita-
¢do biblica para as missas pelos mortos em Il Macabeus 12.42-46.
Esse livro, que para nds pertence aos assim chamados “escritos
apocrifos”, faz parte, segundo a doutrina catdlica, do Sagrada Es-
critura(10).

As reformas liturgicas do Concilio Vaticano Il visam também
mudan¢as mais profundas na pratica das missas pelos mortos,
Pensa-se na possibilidade de instruir e educar os fiéis no sentido de

(7) Missal Romano {v. anot. 5), p. 935-72.

JAMMERS, Ewald. Requiem [Réquiem]. In: op. cit., col. 1066-7.

(9) HOORNAERT, Eduardo. A cristandade durante a primeira época colonial. In: - et alis.
Histéria da Igreja no Brasil. Ensaio de interpretacdo a partir do povo. Primeira Epoca.
In: COMISSAO DE HISTORIA DA IGREJA NA AMERICA LATINA, ed. Historia Geral da
Igreja na Ameérica Latina. Petropolis, Vozes, 1977. t. 2, p. 300.

(10) Concilio de Trento, 4° sessao (1546).

C
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vencer “‘a idéia um tanto mdgica do 7° e 30° dias”’. A partir do
Conceito “Familia-Igreja’” fomenta-se a participacdo de toda a
“familia eclesial”” (= comunidade paroqguial) na morte de seus ir-
ma&os na fé. Sugere-se que a comunidade se reuna “‘num dia fixo
por semana (ou por més), a fim de rezar pelos mortos, incluindo-se
neste dia os que morrerem na semana ou no més’’. As sugestdes
mostram a preocupagdo da Igreja Catdlica com o assunto, sua fle-
xibilidade e sua inteng@o de chegar & “participacdo ativa’” de todos
“na vida litdrgica da sua comunidade” (11). A prética da Igreja Ca-
tolica € uma tentativa de vir ao encontro da problematica levanta-
da pela morte. Essa prdtica, como vimos, pressupde a crenca na
imortalidade da alma e na existéncia do purgatério.

3. IMORTALIDADE OU RESSURREICAO?
3.1. Imortalidade da alma segundo a filosofia grega

A concepgdo da imortalidade da alma estd claramente de-
senvolvida em Platdo, em especial em seu livro Fédon. Segundo
essa concepgdo, corpo e alma sdo duas partes distintas na pessoa:
o “soma” (corpo)é o elemento mortal, ao qual é acrescida a alma
como sendo o elemento imortal. Ndo obstante o corpo ser a parte
visivel do homem, ele nao representa tudo na pessoa. Somente a
alma unida ao “soma’ é que perfaz a pessoa toda. E com isso a al-
ma representa o elemento mais importante no ser humano. Domi-
na e determina o corpo, orientando e fixando-o nas coisas do alto,
ds quais a alma estd ligada. O corpo, por sua vez, através das pai-
x6es da carne, procura desviar a alma para as coisas ferrenas,
tornando-a maculada. Assim, o corpo € visivel, terreno, mortal; a
alma, no entanto, é invisivel, divina, imortal. A alma imortal é co-
mo um pdssaro preso numa gaiola (= corpo) & espera de sua li-
bertacdo na morte. A morte nao representa o fim do corpo e da al-
ma, mas somente o fim do corpo mortal, enquanto que a alma
imortal volta & sua morada celestial.

(11) Concilio Vaticano Il, Decreto sobre o apostolado dos leigos, 10. tn: Concilio Ecuménico
Vaticano ll. Constituicdes  Decetos Decloracdes  Documentos e Discursos Ponti-
ficios. Sa@o Paulo, Paulinas, 1967, p. 383.



205

3.2. Corpo e alma segundo o Novo Testamento

Enquanto na filosofia grega o ser humano “tem” corpo e al-
ma, isto &, é formado de duas partes distintas, no Novo Testamento
a pessoa ‘é”" corpo e alma, dependendo do ponto de vista de co-
mo a encaramos. O ser humano é “soma’” quando ele mesmo se
torna objeto de sua agdo ou quando ele sofre uma a¢do. O Novo
Testamento fala de “soma’ para designar que a pessoa pode usar
a si mesma para realizar algo, ou seja, o ser humano pode ter uma
relac@o para consigo mesmo (Romanos 12.1; 6.12-14; | Corintios
9.27; 13.3; Filipenses 1.20). E nisso hd uma dupla possibilidade pa-
ra ele: ou sentir-se de acordo com o corpo, consigo mesmo, ou no-
tar uma discrepé@ncia com o corpo, sentir-se partido e dominado
por um poder estranho. Esse poder estranho que domina o homem
¢ a carne. Esta é antes de mais nada a matéria visivel, tudo o que
existe (Romanos 2.28; Il Corintios 4.11), podendo inclusive desig-
nar a pessoa (Romanos 3.20; Il Corintios 7.5). Carne, portanto, de-
signa a esfera terrena, passageira, dentro da qual o ser humano se
movimenta (Il Corintios 10.3; Gdlatas 2.20) e que ndo é mad de prin-
cipio. Mas justamente por o homem ndo resistir a tentagdo de
orientar sua vida para essa carne, procurando nela a razdo e o ob-
jetivo de sua existéncia, essa esfera passa a ser um poder que do-
mina o ser humano: ele passa a viver “segundo a carne” (Roma-
nos 8.4; Il Corintios 1.17; 10.2). Com isso a carne pode ser sindnimo
de pecado, porque os que vivem ““segundo a carne’’ s6 procuram
as coisas passageiras (Romanos 8.5ss).

Assim como o ser humano “é”’ corpo, assim também "é”* al-
ma. Portanto, alma ndo é uma parte do homem, mas designa o
homem todo. E a forca da vida ou simplesmente a propria vida
(Génesis 2.7; 19,17; Salmos 6.4; 23.3; Jeremias 6.16; Mateus 2.20;
6.25; Jo&o 10.11; Romanos 11.3; 16.4; |l Corintios 1.23). Alma de-
signa o ser humano como ser vivente que quer algo, que age. As-
sim, .a alma faz parte da esfera humana e terrena. Nao pertence a
uma esfera celestial, como se tivesse sua existéncia real fora do
corpo. Pelo contrdrio, para o Novo Testamento é impossivel a exis-
téncia da alma, da vida enfim, sem corpo (v. | Corintios 15.35s).

Mas, assim como o ser humano pode ser dominado pelo po-
der da camne, da mesma forma pode ser determinado por um outro
poder, o do Espirito. A acao libertadora de Cristo concede o Espirito
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como nova forca orientadora para a vida. Mesmo permanecendo
na esfera da care, o homem pode agora deixar de viver “segun-
do a carne” para viver “segundo o Espirito” (Romanos 8.4; Gdélatas
5.16-25). Espirito é, pois, a esfera divina, invisivel, eterna. Nao
que passemos a ter nova alma ou outra corporalidade, mas que o
Espirito divino passa a determinar nosso corpo e nossa alma,
colocando-nos sob o poder e dominio da cruz de Cristo.

3.3. A morte — o ¢ltimo inimigo

Para Plat@o, a morte ndo € um inimigo; pelo contrario, a al-
ma imortal anseia pela libertacdo que a morte traz. Essa afirmagdo
é impossivel para o Novo Testamento. A morte estd diameiralmen-
te oposta & vida, que é a caracteristica de Deus. Assim, a morte &
sempre uma intervencd@o no dominio de Deus. Intrinsecamente |i-
gado a isso estd a outra afirmacdo: morte é o castige do pecado
(Romanos 6.23). Por o homem optar em orientar sua existéncia na
carne, nas coisas ferrenas e passageiras, ele faz disso seu deus. E
com isso opta pela morte ao invés da vida. Assim, a morte passa a
ser a determinante de tudo o que existe: domina o mundo. Destar-
te a morte ndo € algo natural; é contra a vontade de Deus, € o ini-
migo de Deus. Conseqiuentemente, a morte deve ser vencida; ¢ o
inimigo 0ltimo de Deus.

3.4. Ressurreicéio dos mortos

A filosofia grega responde ao anseio do ser humano por vi-
da com a mensagem da imortalidade da alma. Esse é um termo
negativo: a alma ndo morre. Em outras palavras, isso significa que
a morte de fato ndo tem poder, ao menos ndo sobre aqguilo que em
Oltima andlise interessa — a alma. No entanto, a vida real
desenrola-se na corporalidade, no ambiente dominado pela mor-
te, presente a cada instante, p. ex., na doen¢a. Como pode ocorrer
libertaggo ali? Como pode haver vida em meio & corporalidade?

O Novo Testamento responde com a mensagem da ressur-
reicGo dos mortos. De saida j& se evidencia uma diferenca para o
pensamento grego: ressurrei¢cdo € uma afirmagdo positiva o ser
humano é chamado novamente & vida. Como se dd isso? Numa
nova intervencao criadora de Deus.
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A libertacdo do poder da morte se dd no evento da cruz e
ressurrei¢c@o de Jesus Cristo. Jesus se expde ao poder da morte in-
tegralmente e com isso a vence no seu bojo. Tal nGo ocorreria, ca-
so Jesus continuasse a viver como alma imortal. Mas justamente
expondo-se ao poder da morte e ingressando em sua esfera de do-
minio, ele a vence com sua ressurreicdo. Por viver integral e incon-
dicionalmente na presenca e dependéncia de Deus, Unica fonte de
verdadeira vida, a morte nao pode prender esse Jesus em seus do-
minios. Por isso Jesus vence a morte no seu préprio dominio.

Assim, expondo-se a essa acdo libertadora do Cristo, o cris-
tdo passa de um viver sob o poder da carne para um viver sob o
dominio do Espirito. Redencdo, pois, nao significa a libertagao da
alma do poder do corpo, mas a libertagdo de ambos do poder mor-
tal da carne (pecado). No entanto, também agora a alma nao €
uma parte do ser humano gue continua a viver depois da morte fi-
sica. Apesar do evento salvifico da cruz, apesar da possibilidade
de vida sob o dominio do Espirito, a morte permanece uma reali-
dade presente em nosso mundo, e ndés caminhamos para a morte.
Mas, por ser Cristo o primogénito dentre os mortos, nbs cremos na
vida depois da morte; nés cremos que a morte fisica ndo permane-
ce com a palavra final. Pelo contrario, a vida que perdura além da
morte do corpo e da alma, € a vida que nos é dada por Deus e que
vivemos na comunhao com ele aqui e agora. Mas nGo como uma
parte de nds que continua a viver. A continuidade somente estd
dada em Deus, que iniciou uma ““histéria de amor’” com cada um
de nos. Assim, nés cremos na fidelidade de Deus que continua
também depois de nossa morte fisica. Dito em outras palavras: nés
temos a certeza de que a realidade de Deus é mais forte do que a
morte (Romanos 8.31-39). Por isso a mensagem da ressuireicdo ex-
pressa a certeza da comunidade cristd de que Deus fard nova cria-
¢do em que, como na primeira vez, dard novamente vida ao ho-
mem, vida esta que representard a consumacao do estar com
Deus.

Diante dessa certeza pouco ou nada precisa ser dito sobre o
estdgio entre a morte fisica e a consumacao. Como, onde, quan-
do?  sdo perguntas que ndo podemos responder nem necessita-
mos responder. Pois vale essa certeza de que um dia estaremos di-
tinitivamente com Cristo. O Espirito Santo é o penhor (Il Corintios
1.22; 5.5) que nos garante o estar com Cristo, apesar da morte.
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Com isso hd, de fato, uma certa assimilacdo & crenca na imortali-
dade da alma no seguinte sentido: aquele que cré em Cristo e re-
cebeu o Espirito Santo continua com Cristo. No entanto, permane-
ce uma diferenca fundamental: esse estar com Cristo se baseia nu-
ma nova intervencdo de Deus  portanto, ndo algo natural e,
por outro lado, ainda nGo ¢ a perfeicdo; ainda esperamos pela
ressurreicao,pela consumacéo.

4. A PROCURA DE UMA PASTORAL
4.1. Responsabilidade poiménica

Ao lado dos aspectos biblicos e sistemdticos na compreen-
s@o da morte é necessdario que se considere o aspecto poiménico.

Quando na familia falece alguém, abre-se um vazio, mui-
tas vezes um vazio que ndo pode ser preenchido a ndo ser pela
lembranca e pela saudade. Quando um cénjuge perde seu compa-
nheirc de longos anos de jornada, muitas vezes nasce uma savda-
de que pode ser dolorosa ou grata, mas uma sauvdade tGo forte
que por vezes leva a costumes e prdticas que nem sempre se en-
quadram em uma andlise légica ou teo “légica”.

As vezes desaparece alguém em relacdo a quem os fami-
liares ou amigos tém sentimento de culpa. A realidade ou a sensa-
¢@o da culpa n@o desaparece com o sepultamento. Pelo contrdrio,
agora gue ndo & mais possivel fazer-se algo para mudar a situa-
cdo, ela comeca a pesar muito mais intensamente e leva as pes-
soas a diversas formas de tentativas de “‘pagamento’”” da culpa.

A morte provoca um sentimento de medo e inseguranca.
Na luta por vencer isso os homens lancam mao de expedientes os
mais diversos. E também nestes casos os gestos e atos nem sempre
se enquadram na teologia. Os sentimentos do homem pesam mais
que quaisquer argumentos racionais. E imprescindlivel que o pastor
tenha uma vis@o teoldgico-sistematica clara sobre morte e ressur-
reicdo. Mas é importante também que ele saiba que ha sitvagodes,
e elas ndo sdo tao raras, onde uma argumentacdo teoldgico-
sistemdtica ou a aplicacgo de regulamentos da comunidade néo
bastam. Quando um membro de comunidade estd dominado por
sentimentos de saudade, medo, culpa ou outros, é necessario que
o pastor trate a situacdo sob outro enfoque. O acesso a uma pessoa
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numa situacdo destas ndo é possivel apenas a partir de retlexdes
dogmdticas ou estatutarias. Nao adianta dizer que nossa Igreja
n&o tem o costume do “culto de 7°, 30° dia ou de um ano de fale-
cimento”’, que isso é catdlico. E importante tentar descobrir o que
estd motivando a pessoa a solicitar um “culto pelo falecido”. E ne-
cessdrio que o pastor e a comunidade perguntem o que se pode
fazer para que as pessoas, familias em tais situacdes possam ga-
nhar mais liberdade diante da morte e dos mortos.

I

4.2. Comunhdo solidaria

Onde hd possibilidade € muito importante que a comunida-
de, o pastor inclusive, acompanhem o moribundo e sua familia na
situagao de sofrimento. No dia do enterro é importante que a co-
munidade, e especialmente o pastor, tentem avaliar a situacéo e
corresponder a ela em palavras e, talvez mais do que em pala
vras, em gestos. Ultimamente estd se descobrindo de novo que
gestos e ritos sdo importantes para os sobreviventes ganharem li-
berdade diante da morte. A tendéncia moderna de ter pressa em
realizar o sepultamento ¢ prejudicial. O costume que estd se intro-
duzindo de o pastor e a comunidade se despedirem da familia en-
lutada antes que o timulo esteja fechado deve ser questionado. O
alvo deveria ser que o pastor e membros da comunidade saiam do
cemitério com a familia enlutada. E conveniente que os familiares
vejam a pessoa falecida, também as criancas, sem que se recorra
a calmantes. € claro que doentes cardiacos tenham cuidados e que
as criancas ndo sejam forcadas. Depois do enterro a comunidade
deveria prestar aten¢do & familia enlutada, principalmente a partir
do 8°, 92, 10° dia. A esta altura as visitas esponténeas comecam a
rarear, e os enlutados ganharam toda a lucidez e comecam a sen-
tir os efeitos da nova realidade. Neste ponto a visita do pastor €
importante. Por causa das muitas tarefas do pastor e a partir do sa-
cerddcio de todos os crentes, a comunidade deveria motivar os
membros vizinhos a familia enlutada a prestarem conforto e soli-
dariedade, inclusive em coisas muito concretas. € de se perguntar
se nossas comunidades ndo poderiam passar a realizar uma espé-
cie de cursos para pessoas dispostas a assistirem familias enluta-
das. Tendemos a achar engracado ou até ridiculo que os judeus ti-

I

vessem ““mulheres choradoras” (carpideiras), de certa maneira



210

profissionais, para suas situagdes de morte. Hoje estamos desco-
brindo novamente que costumes antigos muitas vezes encerravam
muito mais que sentimentalismo antiquado. Seria de grande valor
se as comunidades conseguissem organizar melhor o acompanha-
mento a seus enlutados. A comunicacdo em culto do falecimento
de um membro da comunidade tem um aspecto poiménico ineren-
te. Isso deve-se refletir na modalidade da comunicacao. Deve ha-
ver consciéncia de que ali no culto ha uma familia que perdeu um
de seus entes queridos. Naquele momento a comunidade se preo-
cupa em repartir com ela o luto e a dor. Esta consciéncia impede
que o pastor faca uma comunicacao formal, seca e fria.

O acompanhamento dos membros da comunidade, de uma
maneira ampla, evitard que surjam muitos pedidos de ““cultos pe-
los falecidos”. Quanto mais vida e comunhao a partir do Evange-
lho de Jesus Cristo numa comunidade, tanto mais condicdes have-
ra de olhar para o morte em fé e contfianga.



