Exegese vétero-testamentdria e sua contextualizagdo na realidade
Erhard S. Gerstenberger

A quem se compara o exegeta? Ele ndo é lenhador, ndo é mestre-
escola, nem engenheiro, se bem que vez por outra ele sinta certa afini-
dade com essas profissGes. Antes deveriamos situd-lo nas proximidades
do jardineiro, compositor ou astronauta. Ou serd que o seu lugar esta-
ria perto do Pequeno Principe, que afinal tem uma relagdo muito espe-
cial com a realidade?(1) O intérprete da escritura |1& uma barbaridade
de coisas,{2) e aquilo que ele julgar ter entendido, ele transmite a ou-
tras pessoas, entrando assim na continua formacdo de realidade. Por
outro lado, ele recebe o cunho do seu meio-ambiente, Sua exegese im-
preterivelmente o trai como filho de sua época e de sua localizagdo na
estrutura social. Que o exegeta e a exegese, de um lado, e a realidade
historicamente condicionada e atual, de outro, se acham, portanto,
numa relagdo mutua, ndo é segredo nem carece de demonstragdo espe-
cial.{3) Todo exegeta tem seu “lugar vivencial”; s6 que a pergunta
candente é: Como é que a realidade vivencial que o produziu e da qual
ele mesmo é pega viva, condiciona seu modo de viver de de pensar, e
até que ponto seus enunciados exegéticos sofrem um estreitamento
condicionado pela época e pelo ambiente? E em que dire¢do devemos
corrigir, extrapolar ou desenvolver esses seus enunciados no trabalho
de interpretagdo conjunta? Quando o Professor Alonso Schokel me
perguntou, em 1981, se eu podia assumir uma palestra no Congresso
Mundial de AT, eu ainda vivia e trabalhava no sul do Brasil. Com esse
convite ele quis proporcionar um rol mais importante a experiéncia de
realidade no continente latino-americano, a qual talvez seria relevante
para os estudiosos do Antigo Testamento. Isto porque tragicamente os
exegetas do ““Terceiro” e ““Quarto’’ mundo via de regra ndo estdo em
condi¢des de participar de conferéncias internacionais. E os colegas
exegetas do “'10 e 20 mundo’’ ndo sentem 14 grande necessidade de en-
trar em didlogo com eles. O quanto estiver na minha capacidade, ap6s
um periodo de seis anos como professor no Brasil, pretendo analisar,
portanto, os diversos modos de contextualizacdo na realidade, caracte-

1 SAINT-EXUPERY, A, de. O Pequeno Principe. Paris, 1946

2 G. von Rad descreve com magistral concentracdo a tarefa de sua vida como sendo ‘apren-
der a ler e a ensinar aler” (WOLFF, H. W. (ed.). Probleme biblischer Theologie. Miinchen,

1971, p. 659).

3 Todos os estudos sobre histéria da pesquisa permitem entrevé-lo, mesmo que seus autores
ndo expressem abertamente essa reag8o; Cf. por exemplo KRAUS, H. J. Geschichte der hi-
storich-kritischen Erfosrchung des Alten Testaments. Neukirchenm 1966; HAHN, H. F.
Old Testament in Modern Research. Philadelphia, 1956; HASEL, G. Old Testament Theo-
logy: Basic Issues in the Currente Debate. Grand Rapids, 1972, 59 ed. 1975; HAYES, J.
H. (ed.). Old Testament Form Criticism. San Antonio, 1974,
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risticos da ciéncia vétero-testamentdria nos paises industrializados e
em suas antigas colonias, Talvez possa dar assim uma pequena contri-
buigdo no sentido de tornar mais permedveis as frentes entre os hemis-
férios. Afinal de contas um congresso internacional de exegetas do Ve-
Iho Testamento ndo pode ser, s6 por causa do seu tema {cf. Dt. 15.4 e
muitas outras passagens), o encontro dos auto-eleitos e se deleitarem
gastrondmica e intelectualmente em mesas ricamente postas, para ati-
rar uma ocasional lasca de pdo ao pobre Ldzaro. i

1. QUEE REALIDADE?

O esforgo por incluir justo a realidade na discussdo exegética cor-
re o perigo de fracassar ja de saida. Afinal o que é “‘realidade’’? Qual
entre as centenas de modelos de encarar a realidade servird de base
para n6s? Abrem-se & nossa frente mais que dois mil anos de confu-
sa histéria de um problema filoséfico e teoldgico fundamental. O em-
penho cognitivo do Ocidente pode ser resumido na pergunta pelo ver-
dadeiro ser, pela esséncia mais profunda das coisas e por seu sentido
ultimo. Até a Alta ldade Média os pensadores viviam e laboravam
inseridos numa realidade poderosissima, porém acessivel e integra. Em
vista das descobertas geogréficas e na drea das ciéncias naturais, eles se
livraram: violenta e ousadamente dos antigos vinculos. A clareza
intelectual da Renascenga, a pujanga do Barroco, a crenca da era
tecnolégica no progresso exemplificam a mudanga de relagdo do ser
humano com o mundo.(4) Do ser humano? Digamos mais exatamente:
Uma fina camada instruida e abastada experimentava agora a realidade
como objeto (Gegentiber) manipuldvel, criando assim as condi¢des pa-
ra uma transformagdo planejada do mundo como hoje a vivenciamos.
Personagens da literatura como Peter Schlemihl, Doktor Faustus,
Homo Faber representam a auto-consciéncia moderna, titdnica; Don
Quixote j& é um verdadeiro anti-herdi, tal qual, em outro plano,
Asterix mais tarde entre os super-homens. Porém: Por mais fascinante
que seja a grande historia da cultura ocidental com suas multiplas
respostas & pergunta pela realidade, serd que ela poderd oferecer ao
exegeta do Antigo Testamento uma definic@o prestdvel daquilo que ele
deve reconhecer como realidade? Sem dlvida, mesmo o cientista
biblico que vive num pais industrializado forcosamente teréd que se
reconhecer membro de uma sociedade titanica e autodestruidora. Esta,
entretanto, ndo pode constituir-se em realidade que sirva de critério
para ele; contra isso ja advertem Gn 3 e 11. A razdo por que o Antigo
Testamento ndo pode ser colocado em relagdo com o homem autdno-
mo, individualmente isolado e sequioso de poder como ele aparece nos
sonhos ocidentais, estd menos na tdo controvertida diversidade das

4 Também nas ciéncias humanas é preciso discutir hoje a questéo se o ser humano ¢ capaz de
sustentar e preencher a posigdo por ele conquistada; cf. PLACK, A, Die Gesellschaft und
das Bése. Minchen 1967: RICHTER, H. E. Der Gotteskomplex. Hamburg 1979,
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estruturas intelectuais israelitas e gregas,(5) que mui simplesmente no
seguinte fato: A moderna concepg¢do de realidade, que forgosamente
implica o dominio sobre outros, é sempre o privilégio de uma fina
camada social superior. Até hoje a pessoa ‘“normal’”’ vive preponderan-
temente em sua esfera pessoal.(6) Se for este o caso, proibe-se-nos
projetar preferencialmente o Antigo Testamento sobre o nivel superior
de realidade estatal e social global, e isto por duas razGes: Por uma, a
maioria das pessOas para quem interpretamos a mensagem da escritura,
afinal de contas, de modo algum se encontra dentro daqueles abstratos
salGes de verdades conceituais genéricas, e sim nas casas e casebres da
existéncia cotidiana “inferior”. Por outra, o Antigo Testamento jamais
esteve supostamente destinado primordialmente aos pensadores e do-
minadores, mas sim ao povo comum em suas festas e cultos, na comu-
nidade da familia e do povoado. Somente quando estiverem suficien-
temente elucidados esses pontos de referéncia sociais dos textos véte-
ro-testamentarios, é que poderemos falar sobre diversos modos de pen-
sar (quem sabe também James Barr concordard com isso).

Em seu testemunho de fé muito amplo e estratificado, o Antigo
Testamento trata, portanto, primeiro e antes de mais nada da vida hu-
mana, em sua forma elementar como ela se desenrola nos graus prima-
rios de organizagdo na evolugdo social, isto &, na familia, no cl&, na vi-
zinhanga.(7) Historiografia nacional, legislacdo sacerdotal central, es-
pecula¢do sapiencial-cosmolégica, hipbstases do povo eleito — todos
esses, pontos fixos para nés em termos de exegese e teologia vétero-
testamentdria — sdo fendmenos secundérios. Em parte foi apenas em
retrospectiva que eles encobriram enunciados de fé originérios do pe-
queno grupo.(8) Ponto central do Antigo Testamento é a vida cons-
tantemente ameacada, a ser conquistada, sempre de novo concedida e

5 Cf. BOMAN, T. Das hebraische Denken im Vergleich mit dem Griechischen, 223 ed. Got-
tingen, 1954; BARR J. The Semantics of Biblical Language. Oxford 1961.

6 Isto se mostra em toda sorte de resultados de pesquisa junto ao publico, pesquisas de opi-
nido e investigagdes sociologicas especificas, Nos Gltimos anos desenvolveu-se a pesquisa de
pequenos grupos; cf. por exempo BATTEGAY, R. Der Mensch in der Gruppe. Bern,
Sututtgart, Wien, 1974, Notavel é também a énfase do préxis e do cotidiano na pesquisa
sociologica; cf. HAMMERICH, K. e KLEIN, M. (ed.). Materialien zur Soziologie des
Alltags. Opladen, 1978, Entram também nessa perspectiva as formas de organizacdo que
transcendem o grupo elementar; cf. KONIG. R. Grundformen. der Gesellschaft: Die Ge-
meinde. Hamburg, 1958,

7 Ndo é por menos que somente em época Mais recente foram redescobertos os grupos pri-
marios na ciéncia vétero-testamentaria; Cf. ALBERTZ, H, Personliche Frommigkeit und
offizielle Religion. Stuttgart 1978; ROSE, M. Der Ausschliesslichkeitsanspruch Jahwes.
Stuttgart, 1975; GERSTENBERGER, E. S. Der bitrende Mensch. Neukirchen-Viuyn,
1980; ROGERSON, J. W. Anthropology and the Old Testament, Oxford, 1978,

As grandes obras de coleta e elaboragdo no Antigo Testamento tajs como o Javista, a Obra
Historiografica Deuteronomistica, o Escrito Sacerdotal, a Obra Cronista, processam todas
elas msterial mais antigo, em parte proveniente de camadas bem diferentes das dos seus au-
tores, cf. por exemplo SCHMIDT, W. H. Einfithrung in das Alte Testament, 28 ed. Berlin,
1982; RENDTORFF, E; Das Alte Testament. Neukirchen-Viuyn, 1983. Nos Salmos
também se pode observar a assimilagdo de textos antigos, em parte canasneus,
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salva, vida essa que, a seu tempo naturalmente também cria institui-
¢Bes mais abrangentes e que é englobada pelas mesmas. Ocorre, porém,
que essas instituicGes, sejam elas Israel, o reinado, o templo, ndo sdo a
realidade fundamental. Elas permanecem constru¢des auxiliares, cister-
nas em que confluem o sofrimento e a alegria, o culto e o direito do
individuo em seu grupo. Primdria ndo é a organizacgdo superior, mas a
vida genuina cotidiana. Via de regra a perspectiva dos tedlogos vétero-
testamentdrios estd dirigida de baixo para cima. No fundo, Gerhard
Ebeling, portanto, tem razdo ao citar Henri Perrin: A teologia se vé
hoje na “’necessidade de penetrar cada vez mais fundo na vida, onde
ela é a mais miseravel e comum.”(9) Ebeling quer levar a sério a reali-
dade por saber muito bem qudo pouco ela vale na teologia alema. Nes-
te ponto os teélogos latino-americanos estdo claramente na dianteira.
Sua reflexdo comega pela realidade, na vida. Ndo uma realidade qual-
quer! Eles partem da nova vida que se desenvolveu na igreja pds-conci-
liar e, além disso, justamente nas paupérrimas comunidades de base.
Eles partem da “atuagdo de Deus na histéria’” — diriamos em nosso
linguajar, se é que tivéssemos a coragem e a fantasia de reconhecer o
agir de Deus em nosso tempo. Carlos Mesters, por exemplo, inicia sua
interpretagdo dos cantos do servo de Deus com a histéria de Terezi-
nha. No Rio de Janeiro esta jovem mulher, pobre e desempregada,
quer tratar o seu bebé gravemente enférmo. Nenhum médico, nenhum
hospital a acolhe porque ela ndo pode pagar, nem tem carteira do
INPS. A noite ela volta de énibus para a favela. A crianga morre no co-
lo dela. E o retrato de um momento na histéria de sofrimento desse
continente, o qual passa a ser realidade vdlida através da interpretacdo.
Pois bem mais tarde Terezinha diz a uma irmé que trabalha na comuni-
dade: “Somos pobres, ndo sabemos nada. A Gnica coisa qué sobra para
nés neste mundo, é sofrer. . . Um dia isto vai mudar! Deus ajuda a gen-
te como nds.”’(10) O sofrimento indescritivel e a esperanca inexplica-
vel da populagdo mais miserdvel sdo ponto de partida para todo traba-
lho teoldgico dos tebdlogos latino-americanos da libertacdo.(11) Ali é
que estd a realidade que também o exegeta de escritos vétero-testa-
mentdrios precisa conhecer, a qual ele tem que se referir se quiser fazer
jus ao testemunho biblico. Nés conjeturamos e afirmamos provisioria-
mente que: Cada exegeta parte de uma realidade alheia ao texto, ao se
pdr a interpretar. No hemisfério norte ela é primordialmente um siste-
ma englobante, e no hemisfério sul, a vida sofrida e mesmo assim cheia
de esperanca.

9 EBE LING, E. Hauptprobleme der protestantischen Theologie in der Gegenwart. In:
Zeitschrift fiir Theologie und Kirche, Tibingen, 58(1): 136, 1961.

10 MESTERS, C. Missdo do povo que sofre. Petropolis, 1981, Um caso tnico deste tipo ja
basta para questionar toda a sociedade humana, Ocorre que eles acontecem constantemen-
te aos milhges,

11 Teblogos da libertagdo como G. Gutierrez, M. Bonino, L. Boff, H. Assmann, J. de Santa
Ana dfo grande énfase ao convivio proprio com a populagdo pobre, e o praticam eles mes-
mos. Cf., a titulo de exemplo, MESTERS, C. Seis dias nos por0es da humanidade, Petropo-
lis, 1977; MONDIN, B. Os tedlogos da libertagdo, S8o Paulo, 1980 (original italiano: /
theologi della liberazione, Roma 1977).
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2. O DECLIVE TEOLOGICO SUL-NORTE

Generalizagc8es s8o perigosas, pois para cada afirmagdo podem ser
apresentadas teses em contrdrio. Eventos e pensamentos sdo ambiva-
lentes. Mesmo assim quero afirmar de consciéncia trangiiila que no he-
misfério norte na maioria das.vezes se argumenta e se faz um juizo do
geral para o especial, do préprio sistema para fora, de cima para bai-
xo. Apesar de professar repetidas vezes o método histérico-critico, a
exegese vétero-testamentdria participa desse procedimento dedutivo.
Nio faz muita diferenga se o horizonte conceitual de um exegeta qual-
quer venha a ser classificado como platdnico, aristotélico, existencialis-
ta, linglistico, estruturalista, sociolégico, etc. Os intérpretes do norte
partem consciente ou inconscientemente de concep¢des de realidades
ja dadas, por vezes absolutizadas e tablizadas. Nos textos vétero-testa-
mentdrios eles procuram e encontram aquilo que corresponde a seu
modo de ver as coisas, dispondo de pouca margem para descobrir a
realidade em si.

Na minha percep¢do, os exegetas latino-americanos estdo, como
disse, muito mais proximos da verdadeira realidade. Mas também eles
trabalham naturalmente com esquemas de pensamento, metas conce-
bidas, esbogos sistemdticos. Acaso poderia ser diferente, visto que o
processo cognitivo em si representa a avaliagdo e recep¢do de novida-
des em experiéncia jé existente?(12) Tanto é que entre os colegas lati-
no-americanos também se encontram os conhecidos modelos da histé-
ria salvifica biblica, teologia do pacto e cristologia.{13) Porém ha duas
diferengas cruciais: Na exegese latino-americana os conceitos gerais e
esquemas de pensamento estdo preenchidos de forma bem diferente.
Ao que tudo indica, isto estd condicionado pela maior proximidade a
vida concreta e pelo fato de todo o movimento biblico ter um acora-
mento mais profundo nas comunidades. Em segundo lugar, nosso cole-
gas na América Latina estdo dispostos, em grau surpreendente, a con-
frontar suas intui¢cGes exegéticas com a realidade vivida bem como a
aprender com os leigos.

Permitam-me esbogar essas diferengas em alguns pontos importan-
tes. Nisto desistiremos de documentagio detalhada.

12 O fato de um sistema de coordenadas e de valores em grande parte dado na sociedade e
aprendido por cada individuo em seu grupo {socializeq#o!) ser a premissa para toda cogni-
¢do, € umas das nocGes fundementatais da psicologia e da antropologia; ¢f. também BER-
GER, P. The Social Construction of Reality, 1969.

13 Surpreende a naturalidade com que se adotam, em parte, Modelos de pensamento dos cha-
mados 1° e 2° mundos. Cf. CROATTO, J. S. Historia de la Salvacion, 38 ed, Buenos Aires,
1968; MESTERS, C. Deus, onde estds? 5° ed, Belo Horizonte, 1976: GUTIERREZ, G. La
fuerza histérica de los pobres, 1979, capitulo 1. Uma tentativa timida de elsborar uma sis-
temética propria, sociologicamente fundamentada: PIXLEY, J. V. Pluralismo de tradicio-
nes en la religion biblica. Buenos Aires, 1971,
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a. Quem lida com textos, querendo ou ndo, precisa ocupar-se com
a origem desses textos, com a realidade humana que esta atras deles. E
verdade que, fora os grupos evangelicais, existem também no mais ten-
déncias de dar uma independéncia teol6gica ao texto bfblico ou de dar
pouca consideragdo a sua histéria da tradicdo e da redagdo. Porém,
mesmo o mais abstrato entre os tedlogos impreterivelmente toparé
alguma vez, em seu trabalho de interpretagdo, com pessoas reais que
tiveram participa¢do decisiva na criagdo do texto. Nestes casos aparece
todo o poder de influéncia da realidade habitual. Assim, por exemplo,
se infere que Miquéias a rigor deveria conhecer lsaias, Oséias e Am0s,
assim como o colega X toma conhecimento do colega Y. Consta que
redatores biblicos estariam operando a jeito de professor de teologia
gue lé provas de corregdo, Ou salmistas e pregadores leviticos, mestres
sapienciais e legisladores ali operam munidos de recursos instrumentais
comparéveis a uma biblioteca de seminério teol6gico de tamanho mé-
dio ou ao menos tendo a sua disposigdo as analises conceituais de um
bom diciondrio teoldgico. Em suma, o exegeta de hoje faz influir em
sua avaliagdo dos antigos autores e grupos de tradigdo a sua propria ex-
periéncia, aquela que ele mesmo faz ao compor textos, ou seja, a pro-
ducdo de literatura para gente instruida, uma producdo individualista,
competitiva, ligada a certos objetivos racionais. Raras vezes e a muito
custo alguém embarca numa tentativa de entender as condi¢c8es pecu-
liares e muito estratificadas de surgimento dos textos vétero-testamen-_
térios,

Também os exegetas latino-americanos se encontram sob a influén-
cia de sua experiéncia, razao por que também entre eles ha, por vezes,
deturpacdes da realidade antiga. Mas eles ndo estdo presos a rituais aca-
démico-cientificos. Eles possivelmente vivenciam na rua o autor de li-
teratura de cordel, que espontaneamente entretem seus ouvintes com
versos sobre 0s acontecimentos do momento, Eles conhecem rituais e
cole¢cGes de mitos dos indios. Em sua maioria, estdo engajados em
tempo parcial no trabalho pratico da comunidade. E antes de mais
nada eles vivenciam o modo vivo com que as comunidades de base
lidam com as tradig8es biblicas. Por isso a questdo dos autores e dos
portadores de tradigcdo para eles se resolve de forma bem diferente.
Agente importantissimo de todo o processo de surgimento, tradi¢cdo e
interpretagdo de textos biblicos é o povo. Autores individuais igual-
mente apenas sdo concebiveis em seu confronto e convivio com o
grupo comunitério israelita. Naquela época tanto quanto hoje, pobreza
e sofrimento sdo experiéncias fundamentais da comunidade.(14)

14 A grende énfase sobre a préxis e a relagfio com a vida concreta tem profundas rajzes na tra-
dicdo catodlica. Os protestantes, por sua vez, precisam ocupar-se cOm a pergunta se uma
teologia de revelaclo e da palavra corretamente entendida nfo precisa justamente de um
critério na verdadeira realidade; cf. GALILEA, S. La teologla de la liberacion después de
Puepla, 1979; BOFF, L. e BOFF, C. Da libertagdo, Petrépolis, 1979; BONINO, J. M. La f¢
en busca de eficdcia. Salamanca, 1977; ALVES, R. Tomorrow's Child. New York, 1972,
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b. Uma das frequentes criticas dos teélogos latino-americanos é de
que os exegetas do homisfério norte usam lentes elitistas ao verifica-
rem quais temas vétero-testamentarios merecem ser tratados, E verda-
de que em nossas latitudes apenas raramente se toma como tema aque-
les assuntos quentes para a América Latina como “‘opressdo’’, “’pobre-
za'!, "alienagdo”, ‘‘sofrimento’’, “libertagdo’’, ‘“‘alegria’’, “gratiddo’’,
“vida". Parece bem caracteristica a distribuicdo dos temas analisados
na Zeitschrift fir alttestamentliche Wissenschaft desde 1965. De “li-
bertagdo”” e ’'salvamento’’ tratam quatro artigos principais, quando
na verdade a “‘agdo salvifica de Javé” (C. Westermann) tem importan-
cia primordial no Antigo Testamento, O sofrimento é tema de trés
ensaios. Sobre “pobreza’” e ‘““marginalizagdo’” ha um ensaio; e ao tema
“revolugdo’’, que, mesmo com outro enfoque, é assunto quente tam-
bém nas sociedades do bem-estar social, é dedicado um artigo. Do
outro lado temos as contribuigdes que se ocupam com Os aspectos
“poder’’, “dominagdo’’ ou com lideres de lsrael. Estas perfazem 42;
acrescentam-se 26 artigos dedicados especialmente ao reinado ou a
reis individuais. Sobre o culto a Javé e seus locais hd 22 artigos prin-
cipais, sobre questGes de lei, direito e ordem, 22; sobre salvacido (Heil),
eleicdo e propriedade, outros 6. Mesmo que este levantamento confira
apenas em termos aproximados, salta aos olhos a grande concentracdo
sobre problemas da camada social superior, Passando em revista temas
de tese, séries de monografias, registros em obras-padrdo na ciéncia vé-
tero-testamentaria, chegar-se-ia a um resultado semelhante.(15) Mas na

verdade onde estd o peso teméatico maior das obras vétero-testamenté-
rias? Os latino-americanos, alguns africanos e asidticos, assim como
bem poucos americanos e europeus respondem: O Antigo Testamento
reflete sobretudo a histéria do povo oprimido e liberto e — no quanto
a libertagdo definitiva ainda estd por vir em cada caso — a historia da
justica vindoura de Deus. Qutros pesquisadores, como por exemplo
Walter Brueggemann,(16) véem duas linhas paralelas estendendo-se ao
longo de todo o Antigo Testamento: A luta revoluciondria pela liber-
tacdo e as tendéncias dindsticas e sacerdotais no sentido de preservar o
que estd ai. E muitos dos nossos professores do Antigo Testamento em
nosso hemisfério nem querem ser confrontados com os temas pobreza
e opressdo. Seria uma reagdo de defesa instintiva? Onde estd a verda-
deira realidade?

c. Nas disciplinas “‘Historia de Israel”’ e ““Teologia do Antigo Testa-
mento’’ fica bem claro o mesmo contraste entre interpretagdo meridio-
nal e sententrional. E verdade que, por um certo respeito para com as
culturas maes, os te6logos latino-americanos se atém formalmente a

15 Teses e monografias voltadas para 0 oprimido e suas experiéncias procedem muitas vezes
ainda de doutorandos do ‘‘Terceiro Mundo’’; cf. SCHWANTES, M. Das Recht der Armen.
Frankfurt, 1977,

16 BRUEGGEMANN, W, Trajectories in Old Testament Literature and the Sociology of An-
cient israel. In: Journal of Biblical Literature, 98{1): 161-185, 1979,
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certos esquemas historico-salvificos e dogméticos. Mas 3 arquitetura
dos seus pensamentos eles ddo outro fundamento e outro teor. Os con-
ceistos vétero-testamentarios sdo preenchidos com base na experiéncia
da realidade. ‘‘Opressdo’’ sinaliza toda dominacdo de pessoas sobre
pessoas, particularmente a dependéncia e exploragdo econdmicas.
"Pacto” representa a solidariedade preferencial ou exclusiva de Deus
com os pobres desta terra. “Justiga’ é um atributo do dominio de
Deus, sendo este congruente com a sociedade verdadeiramente huma-
na. ""Libertacdo’’ quer dizer a luta ativa contra as camadas superiores
nacionais e internacionais que, sem quaisquer escripulos, se enrique-
cem a custa dos pobres, ‘’Salvacdo’ (“Heil”’} é a vida prometida, na
qual violéncia e dominagdo estdo superadas, e reinam livremente o re-
gozijo e o amor. Deveras uma imponente visdo da historia, legitimada a
partir da realidade dos chamados paises em desenvolvimento bem co-
mo de muitos enunciados vétero-testamentarios.

Do outro lado observamos, na maioria dos esquemas da historia de
Israel e da teologia do Antigo Testamento concebidos no norte, uma
perigosa tendéncia no sentido de absolutizar o préprio plano teolégico
e identificd-lo com a realidade. Assertivas categéricas (/st Aussagen)
sobre grandezas abstratas como “Israel’”’, o Antigo Testamento”, “a
palavra de Deus” sdo carecteristicas disto. Porém, entrementes existem
sérias ressalvas contra as usuais construcdes da historia da salvagdo se-
gundo a experiéncia de fé israelita, construcdes essas inspiradas pelo
triunfalismo. ‘‘Pacto’’, “‘pretensdo de exclusividade de Javé”, “primei-
ro mandamento’’, ‘‘palavra de Deus’’ e conceitos semelhantes ndo mais
podem ser vistos sem mais nem menos como fundamento atemporal
dos textos hist6ricos.{17) As constatagSes a se repetirem indefinida-
mente, de ser Javé sujeito de enunciados verbais decisivos bem como
o Unico que atua na histéria (cf. Is 7.4; 30.15; 2 Cr 20.20-22) s&o
absurdos como preceitos éticos e certamente se baseiam numa avalia-
¢do errbnea dos textos relevantes, bem como da realidade hodierna.
Pelo menos a linguagem dos salmos faz questionar a imagem preva-
lente de um Deus autoritario, que vive da exigéncia de obediéncia.(18)
E com razdo que tedlogas feministas atacam a adogdo acritica de con-
cepcdes patriarcais.(19) Vemos, portanto, que a verdadeira realidade
marca presen¢a mesmo nas teologias tradicionais e abala edificios de
idéias aceitos e instalados.

17 Cf. PERLITT, L. Bundestheologie im Alten Testament. Neukirchen-Viuyn, 1969: LANG.
Bled). Der einzige Gort. Minchen 1981,

18 Deus originalmente faz parte do cl&; cf. ROGERSON, op. cit.,, pp. 86ss. Para os te6logos
da libertagdo, o ato libertador de Javé é de importancia primordial, cf. GERSTENBER-
GER, E. S., Deus libertador, In: GERSTENBERGER, E. S. {ed.). Deus no Antigo Testa-
mento. Séo Paulo, 1981, pp. 9-29.

19 Com a maior radicalidade DALY, M. Beyond God the Father. Baston 1973: cf. GER-
STENBERGER, E. S. e SCHRAGE, W. Mulher e homem. Séo Leopoldo, 1981,
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~ 3. EXEGESE E PODER

Precisamos perguntar agora pela fun¢do da realidade concebida,
para depois perguntar pela fungdo da verdadeira realidade. O edificio
de idéias que concebemos como base em nossa limitada cogni¢cdo da
realidade tem em primento lugar um sentido noético. Sem esse
modelo daquilo que consideramos realidade tornam-se impossiveis as
cognicdes e a comunicagdo. Até aqui tudo bem. Ocorre, porém, que
nossa razdo realiza mais, ao elaborar um sistema. Segundo Rubem
Alves,(20) a ratio filtra a imensa quantidade de impressbes para delas
extrair os elementos aproveitdveis para nés, insere-os no modelo
subjetivo de mundo e suprime ao mesmo tempo emog¢Oes estorvantes
e elementos estranhos que pudessem prejudicar o préprio edificio.
Todo esbogo sistemético, mesmo aquele que é necessario para a
exegese vétero-testamentdria, tem efeito tranquilizante e estabiliza-
dor para dentro de si mesmo. Ele finge realidade. Para fora, ele
precisa comportar-se com rejeicdo e até agressdo, para que tudo que
ndo seja integrével fique do lado de fora. Isto explica as tdo aprecia-
das batalhas de rodapé em publicagGes cientificas.

Mas o que é vélido para o exegeta individual, confere também no
caso de grupos e escolas entre colegas de cadeira. O lar intelectual co-
mum deve ser santificado e defendido contra ataques de fora. Final-
mente existem modelos de comportamento semelhantes também na
relacdo global entre norte e sul, sO que neste plano tudo fica mais en-
coberto e malévolo pela deficiéncia dos contatos e falta de experién-
cia comum de vida. Os exegetas dos paises industrializados muitas ve-
zes torcem o nariz por causa da ingenuidade, falta de cientificidade e
irresponsabilidade teolégica dos colegas /I embaixo”. Estes, por seu
turno, se rebelam contra a tutela do norte. Em nés eles por vezes en-
xergam os usufrutudrios e partidérios de uma ordem econdmica desu-
manizante, ou liberais presungosos a propagarem um cinico /aisser
faire baseados numa posi¢do de poder incontestével.

Mais uma vez serd bom colocar-se, por um momento, do lado da-
queles que experimentam ‘“de fora” o nosso sistema. Quando, em
nossa interpretacdo do Antigo Testamento, poder e ordem, obedién-
cia e abstinéncia politica sdo colocados num primeiro plano de uma
forma que ndo lhes cabe, quando subliminarmente praticamos uma
theologia gloriae a assegurar a nossa prépria existéncia, entdo de fato
ndo deixard de haver um efeito de apoio em favor do sistema econd-
mico vigente entre nds, sob o qual estdo se arruinando os chamados
paises em desenvolvimento. Pensemos apenas no papel que o Antigo
Testamento desempenhou na formagdo da ética econdmica capitalis-
ta.(21) :

20 ALVES, R. Protestantismo e repressdo, S8o Paulo 1979, p. 84ss.
21 Em WEBER, M. Gesammelte Studien zur Religionssoziologie, v. | e I} isto néo se eviden-
cia diretamente porque ele considera os judeus um povo de périas, Cf. GUNNEWEG, A, H.
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Torna-se inevitavel uma pergunta critica de esclarecimento: Que
dizem os testemunhas vétero-testamentarios a respeito do poder e da
dominagdo? Deixemos de lado respostas extremas e voltemo-nos a
opinido corrente de que o Antigo Testamento simplesmente é contra-
ditério em si mesmo. Por um lado ele estaria prescrevendo domina-
¢do — seja como dominagdo de Deus ou como dominagdo de reis, ho-
mens, sacerdotes —, quando, por outro, ele questionaria novamente
essa estrutura autoritdria. Somos criticados justamente pela ambigui-
dade dessa resposta, uma vez que levanta suspeitas de auto-justifica-
¢do. Seria sustentdvel essa resposta dupla, no quanto ela ultrapasse a
constatagdo histérico-critica? Creio que nfo. Sem divida hd textos
no Antigo Testamento que conceituam positivamente dominagdo di-
vina e humana.(22) Mas quais foram as constelagdes sociais e politicas
que lhes deram origem? Serd que essas concepgBes de dominio seriam
aplicéveis a nossa situagdo de hoje? E aquela outra linha de testemu-
nhos vétero-testamentdrios, segundo a qual Deus se solidariza com os
gue estdo privados dos seus direitos, com os explorados,(23) ndo esta-
ria ela muito melhor representada? O que impressiona n3o € apenas a
grande quantidade de abonacdies, mas a tendéncia oposta a natureza
humana bem como a fundamentagédo teoldgica muitas vezes enfatiza-
da. Ndo obstante permanecem visiveis no Antigo Testamento ambos
os troncos: apoio e rejeicdo da dominagdo de pessoas sobre pessoas.

Nesse beco sem saida exegético e teol6gico somente uma anélise
atualizada da realidade é que pode levar a uma decisdo. Consciente
ou inconscientemente, cada processo de interpretacdo implica uma
imagem daquela realidade para a qual se estd interpretando. Nossos
colegas latino-americanos exigem agora que se ponha a descoberto
essa imagem e se reflita sobre ela. Serd que podemos aplicar de
alguma maneira as estruturas de dominagdo do Velho Testamento? A
julgar por todas as informacgfes atuais a nosso alcance, somente
podemos avaliar da seguinte maneira a presente situagdo do mundo,
no meu entender: As estruturas tradicionais de dominagdo e econo-
mia j& levaram a catdstrofe final — em forma de miséria das massas,
destruigdo do meio-ambiente, sexismo, racismo, corrida armamentis-
ta, guerras e genocidios. Elas demostraram ser, portanto, hostis a
Deus e ao ser humano, ndo podendo, por isso, entrar em cogitagdo
como pardmetros de interpretacdo. Antes da catastrofe de 587 a.C., o
reinado de Israel ainda merecia crédito (cf. Jr 22,13), mas foi depois
completamente rejeitado (cf. 2 Rs 17.7ss; 23.26s); da mesma maneira,
a julgar pela situag¢do atual, precisamos descartar teologicamente
como imprestaveis e pecaminosos até a medula os sistemas de domi-
néncia econdmica e politica que conhecemos.

J. Vom Verstehen des Alten Testaments. Gdttingen, 1977, p. 92ss; FOHRER, G. Theologi-
sche Grundstrukturen des AT, Berlin, 1972, pp. 206-260.
22 Cf. por exemplo Gn 1.28; 2Sm 7; Sl 2; 15 49,22s; Ez 34,

23 Cf. Gn 4.15; Ex 3.16s; Lv 19.14; 25.43; Dt 15.4,11; Am 2.6-8; 5.11-12; S 10; 37: Is 5.8;
Jr 22.3; 1s 53.68; Ne 5; Pv 14.31 etc,
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Neste exemplo se revela a importancia crucial na verdadeira reali-
dade. Em suas prelecBes, Carlos Mesters costuma desenhar em tridn-
gulo, no quadro, os trés fatores ‘‘testemunho da escritura”, “Deus”,
“realidade’. A escritura aclara a realidade, e a luz da realidade lemos
a escritura. Em ambos os p6los, porém, atua Deus.(24) Segundo a
sofrida experiéncia das pessoas dos ‘‘Terceiro” e “Quarto’” mundos,
na qual pereceram centenas de milhdes como o filho da Terezinha —
a dominacdo da pessoa humana sobre a pessoa humana virou pecado
por exceléncia.

4. INTERPRETACAO DA BIBLIA APOS A CATASTROFE

Como é gque podemos fazer teologia e exegese vétero-testamenta-
ria hoje, na era pos-apocaliptica? Algumas teses concluirdo proviso-
riamente a nossa reflexdo.

a. Existem muitos modelos de realidade. O trabalho interpretativo
¢ motivado pela realidade existente, na qual se encontra o exegeta. Es-
se trabalho busca a renovagdo do mundo que se entregou a morte, isto
¢, a realidade libertadora de Deus.

b. Essa realidade genuina, digna de Deus e do ser humano, pode
ser percebida também no fundo dos textos vétero-testamentérios. Nela
é que se devem medir, portanto, o exegeta e o texto,

c. Em contraste com os primérdios de Israel, “realidade’” hoje pre-
cisa ser um conceito universal. Ele contém “‘salvacdo” e ""vida'’ (justi-
¢a, paz, amor, esperanca, etc.) para todas as pessoas humanas,

d. Para analisar a situac@o mundial, o exegeta se serve de todos os
resultados de investigacdo cientifica que estejam a seu alcance. Ele os
pesa e avalia com base na escritura e na tradi¢do.

e. A solidariedade com os fracos, ja prometida, em parte realizada,
e enfaticamente exigida no Antigo Testamento, abre os nossos olhos
para a sina de dois ter¢os da humanidade condenados a morte no siste-
ma econdmico atualmente praticado.

f. O inconcebive! sofrimento da maioria da humanidade, o qual
garante a uma minoria um bem-estar muito acima da média (e com o
qual por isso ndo se pode acabar sob as condi¢es vigentes}, produz in-
tuicBes e experiéncias espirituais imprescindiveis para a transformacédo
deste mundo num mundo humano.

g. O exegeta precisa conscientizar-se de sua propria compreensdo
da realidade e procurar reconhecer a verdadeira realidade ao fundo dos
textos e do seu préprio meio ambiente. Sua experiéncia de vida e sua
prética de fé sdo altamente decisivas para a relagcdo que ele obterd com
a realidade libertadora de Deus.

{Trad, Walter O. Schlupp)

24 Cf, MESTERS, C. Por trds das palavras. Petr6polis 1974; idem, Um vento comega a soprar:
Um estudo sobre o uso da Biblia na Igreja (poligrafo mimeografado, sem indicecdo de data

e lugar), p, 6s.
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