Jesus Faz Milagres?
(Uma anédlise de Jo 2. 1-22)

Dénaido Schiller

Deveriamos comegar com uma defini¢do de milagres. Preferi-
mos, contudo, propor a analise de um texto na suposicao de este
nos conduzir a resultado mais rendoso. Uma definigdo prévia do
exame poderia submeter a investigagdo a nogdes preconcebidas.

Decidimos iniciar peio principio, isto 6, por aq:.,:de ,d‘”
milagres que, segundo o evangelista Joao, estd 4 base ( apxn )
dos milagres de Cristo.

Neste primeiro dos milagres ocorrem colsas surpreendentes.
O milagre surpreende pelo prosaismo. Em vez de um acontecimefvto
espetacular, um fato corriqueiro. Em vez da restaura¢do da saide
ou do suprimento de alimento, a producio de um téxico. A
transformacio da adgua em vinho terd, porventura, matriz pagd -
baquica, por exemplo ~ canhestramente cristianizada por comuni-
dades helénicas? Ndo temos aqui antes a deformacgao da imagem do
Cristo histérico do que a sua manifestacado?

Exegetas preocupados com as conseqlibncias do sentido
manifesto do milagre buscarem nele um sentido alegérico. Esta é
Sempre uma evasdo cémoda para fazer o texto significar o que
desejamos que ele signifique.

Ao analisar o texto, partimos do principio de que o texto se
entranha no contexto. A nossa leitura se faz no agenciamento do
contexto préximo e remoto em que o texto estd inserido.

O primeiro elemento que nos chama ateng¢ao no contexto é a

observacdo do evangelista logo ao condluir a narragdo. L&-se no
versiculo 11:

"Jesus fez este principio (  &px# ) dosmilagres
( INUELOV ) em Cana da Galiléia e manifestou  asua gloria
( O6Eo  )ecreram nele os seus discipulos”.

Atribuimos importancia central a esta observagéio e supomos
que ela nos conduzir4 para a resposta ao objeto desta in’vesthacéa
Protelemos, por ora, o que se entende por principio (  xpxn )
e fixemo-nos em semeion.
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Milagre é apenas um dos sentidos possiveis de semeion € nao
se destaca como o principal. Semeion encontra-se na linguagem
corriqueira e salientam-se nele trés momentos: o emissor, o receptor
e a mensagem que circula do primeiro ao segundo. Estes trés
momentos percebem-se em Mt. 26.48:

O traidor deu-lhes um sinal (semeion) dizendo: aquele que eu
beijar, prendei-o’".

Aqui, semeion é um beijo, emissor é Judas, receptor, a heresia
do Templo, mensagem, a identificagao do procurado.

Semelon pode ser também o cunho da letra. Paulo, para evitar
fraudes, escreve a saudagao da Segunda Carta aos Tessalonicenses
com o préprio punho. A carta fora ditada a um da equipe missiona-
ria. E observa que este é 0 semeion em toda correspondéncia. Temos
al o apéstolo como emissor, os destinatarios como receptores, a
autenticidade como mensagem.

Retornemos as bodas de Cana. Se o que Jesus realizou é um
semeion, a transformacgao da agua em vinho nao tem significado em
si mesma, nela circula uma mensagem, de Jesus a seus discipulos.
Qual é a mensagem? E a doxa de Jesus.

Em doxa, temos um dos termos fundamentais do Novo
Testamento. Devemos dar-lhe, por isso, a devida atengao.

Os pensadores gregos, preécupados com o objeto metatfisi-
co situado além da informacao dos sentidos, nunca se preocuparam
a sério com a doxa. Consideravam-na obstaculo no caminho & busca
daverdade. E isto n3o foi exdusividade de Platdo. A agua que Tales
de Mileto coloca na origem de tudo o que é, n&o se confunde com a
que experimentamos. A agua originaria s6 pode ser atingida,
seguindo a rota tracada pela razdo. E esta apreensao é mais
importante do que a percepcdo sensorial, dominio da doxa, do
variavel, das contradigdes.

Também o Antigo Testamento diferencia o mundo visivet do
invisivel. Mas agora, ao contrario do que pensavam 0s gregos, nao
hé& possibilidade de contato com o invisivel a nao ser através do
sensivel da doxa. A experiéncia direta, ndo sensoéria, de Deus (pela
raz3o ou pelo éxtase) permanece excluida. Deus sé é perceptivel,
quando se manifesta, quando entra no sensivel, na doxa.

A LXX mostra-se decisiva para a histéria da palavra. Deus (o
puro, o imutavel, o fundamento) nao esta fora e acima da doxa, como
pensavam os helenos, manifesta-se, ao contrario, nela. Deus e a
doxa jA ndo se excluem. A doxa nao se apresenta como degradacgaio,
nela se vé a face de Deus.
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Quando o Deus invigsivel se mostra atravée do visivel, este
adquire um britho incomum. Doxa é o esplendor de Deus nas coisas,
nos homens, na palavra.

Ao falar de Cristo, o evangelista se coloca nesta tradigo.
Diz: “E o logos se tornou sarx e estabeleceu tenda entre nés, e vimos
a sua doxa, doxa, como do unigé@nito da parte do Pal, cheio de graga
e de verdade’.

O logos invisivel torna-se visivel ao se fazer carne. O logos
britha na sarx e a faz brilhar. O brilho da sarx é a disposigao favoravel
de Deus para com o homem caido ( &0 LC ), 6 a desocultacdo
do Pai favoravel ( AAABeLa ).

Na aproximacéo das duas passagens, entendemos a encar-
nagéo como semeion. A encarnagio cumpre todas as exigéncias do
semeion. Mostra-se nela um emissor ( o Pal ), receptores (homens
que aguardam o cumprimento da promessa), a mensagem (graca e
verdade). Transferindo esta nog#o para o episédio de Cané, perce-
bemos que ndo é o ato em si (a transformacgao da 4gua em vinho)
que o torna semeion, mas o discurso de Deus aos homens através do
ato.A doxa de Deus, que banha o semeion, n&o abole leis eventuais da
natureza, mas confere ao conduto materiai (vinho feito de &gua,
carne) brilho incomum. Pelo mesmo motivo, brilha a face de Moisés
@ arde a sar¢a no deserto. Destaca-se do cotidiano, o instrumento
que Deus escolhe para sua manifestagao.

Deduzimos do fato duas conseqiiéncias:

1 — A matéria n8o se mostra criatura ontologicamente
decaida, estranha pelo seu préprio ser a manifestagao de Deus.

2 - A matéria, quando Deus se mostra nela, impregna-se de
intensa luminosidade, mostra-se como semeion.

N&o é sem motivo que o evangelista indica Cané da Galiléia
como fundamento (  dpyf, )dos semeia de Jesus. Deus penetra
al, como o fizera na humanagao de Cristo, na cotidianidade e Ihe
confere brilho exemplar. Deus nao repele as miidas alegrias dos
homens (casamento, reuniSes festivas, vinho), ndo favorece o
ascetismo, mas as escolhe como sinal de contentamento completo.
A distingdo de lugares, acontecimentos, circunstidncias mais ou
menos dignos foi determinada por uma sérdida estratificagao social.
A entrada de Deus na histéria é subversiva, porque elege a ampla
base da pirdmide para se manifestar.

Entendemos, pelo desfecho, a inquietagdo da mae de Jesus.
Como todas as almas fiéis, ela estava interessada em apressar o
advento do semelon messiénico, cuja esquivanga provocou tantas
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desilusdes. Ndo estava nos seus planos ingressar no rol dos
desiludidos. Qualquer circunstancia parecia-lhe adequada a revela-
a0 da excepcionalidade de seu fitho, marcado pelo incomum desde
a concepcio.

As palavras asperas de Cristo nédo se dirigiam a mae, atingem
a mulher (a criatura humana), que, movida de impaciéncia, tenta
interferir na economia de Deus. Cristo the lembra que nio cabe ao
homem determinar o tempo da revelagéo de Deus.

Milagre tornou-se termo inadequado para a tradugdo de
semeion @ correlatos. Milagre (derivado de miraculum) designa um
fato excepcional que provoca admiragdo, espanto no homem.
Temos atitude de espanto diante de tudo o0 que se eleva acima da
normalidade. Uma roda de caminhdo que passasse sobre a cabecga
de uma crianga sem a esmagar impressionaria a todos como
miraculam (fato admirdvel, milagre). Milagre (miraculum) traduz o
substantivo grego BoDuo que com oS seus derivados
(BovpdZw, BovuooTdg) comparece em textos em que eciode
o semeion. Mas no sentido usual, desligado de semeion, j4 nd0 abriga
nenhuma conotagdo biblica. No exemplo agora citado n3o ha
semeion, se nele n3o se vé a gloria de Deus vista como triunfo da vida
sobre todos os agentes da destruigao.

Experimentamos, desde o advento da ciéncia, a gradativa
redugdo das areas de espanto. O espanto refugia-se hoje no reduto
dos menos informados, que ainda tém candura para voltar ofthares
admirativos para o que os cerca. Nada admira que os fazedores de
milagres, aqui como alhures, se dirijam a disponibilidade deste
mercado. Enredam-se em fragoroso equivoco, se, ao fazé-lo, se
créem investidos de autoridade biblica.

Importa insistir na realidade do semeion numa era cientifica
como a nossa, que, desde a difus&o do positivismo, ndo admite nada
além da superficie, em que se joga com a lei da casualidade.

O pacto que no sangue de Cristo firmamos com Deus nos
apresenta como semeion a criagdo do mundo, o céu estrelado, os
campos floridos, a vida e a morte. Esta lig&o aprendemos dos
Salmos.

Nao concordamos com o0s que pretendem restringir a opera-
¢do de semeia 2 idade apostélica. Para o que entendeu o semeion-
Cristo, o mundo se converteu em semeion. Como estranhar que
Cristo garanta aos que difundem o evangelho o acompanhamento
dos semeia?

O que o quarto evangelho designa de semeia recebe a
designagdo de Hyvduerc nos sindpticos. A preferéncia por
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pessoas este termo ndo altera a nog4o fundamental e se justifica por
destacar uma caracteristica importante da geréncia de Deus dos
negdcios do mundo. Investido de poder (§OvayLg ) Deus é o
fundamento da vida e da ordem. Para os olhos iluminados dos que
créem, toda manifestagdo de vida repousa sobre Deus. Pesa uma
sentenga de morte sobre a criatura humana desde a primeira
desobediéncia. Para os que tdm ciéncia disto, a vida se coloca na
esfera do excepcional, j4 que o normal é a morte; excepcional é a
ordem, ja que o normal é o processo de desorganizagdo. A dymnamis
investida na criagdo do mundo volta a se manifestar na preserva-
Gao e redencio do mundo.

O Cristo dos evangelhos mostra-se poderoso sobre os
elementos, sobre as enfermidades, sobre a fome e a morte. E do
mesmo poder estao investidos os seus seguidores. Mas este poder &
desvirtuado, quando desvinculado do destino escatolégico, presen-
te em toda a interpretagao biblica da histéria.

Antes de desenvoiver este ponto, gostariamos de ingistir
ainda no conceito de arkhe. Cremos que se restringe indevidamente
seu alcance, quando se lhe atribui valor exclusivamente cronol6gi-
co. Entendemos o termo no texto que deu origem a estas reflexdes
também como fundamento. Neste sentido, o que se passou em Cana
mostra-se fundamento de todos os semeia, @ tem valor retroativo até
o nascimento de Cristo e a criagdo do mundo. A arkhe do semeion diz
que Deus se mostra criador, preservador, redentor aos olhos dos
que créem em todo o dominio do criado. E com olhar de espanto
que Cristo manda os discipulos dirigir os ofhos para as aves do céu
e os lirios do campo, gloriosamente alimentados e vestidos por
Deus.

A estranheza dos exegetas pelo fato de Jo&o narrar no infcio
0 que os sindpticos narram no fim (a expulsdo dos vendithdes) é de
longa data.

Entendamos o evangelista. O conteldo escatolégico da
intervengao de Cristo na ordem do Templo é manifesta. Ele so
poderia fazé-lo no exercicio da messianidade. E os seus discipuios 0
entenderam assim, ao associarem o fato as palavras de um saimo de
manifesto sentido messianico. O ato de Cristo enquadra-se em todas
as exigéncias do semeion: através de um fendmeno visivel se
transmite a gloria do Deus invisivel & percepgdo dos que créem.

O semeion tem acentuado sentido escatoldgico ndo s6 no ato
em que Cristo se mostra juiz. A doenca, a fome, a pobreza, a
opressdo, a desobediéncia, a errdncia e todos os males dal
decorrentes serdo definitivamente removidos, quando se fizerem
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novas todas as coisas. Os semeia dirigem-se ao povo que se alimenta
daesperanga.

No semeion confluem o principio e o fim. Lemos a confluéncia
também na justaposi¢do do que aconteceu em Canéa e no Tempio.

Ao episédio do Templo os representantes do judaismo
" responderam com a exigéncia de um novo semeion. Vemos nisto a
importadncia que atribuiam ao que acabavam de presenciar. A
intervengdo no Templo parecia-lhes ndice de messianidade. Nao
estavam dispostos a tolerar a biasfémia deste galileu. Se ndo fosse
capaz de confirmar 0 que dava a entender ser com um semeion
inequivoco, estaria manifesta a impostura.

Cristo responde com palavras enigmaticas que se tornariam
claras para os seus ndo antes do sacrificio e da ressurreigao:
“Destrui este templo e em trés dias o reedificarei’’.

As palavras de Cristo explodem densas de alusGes. Note-se a
oposi¢ao VOOC-oWliue no comentario do evangelista apen-
so 4 declaragao de Cristo. Naos representa a velha ordem, o povo
que exprime a sua unidade e identidade no Templo de Jerusalém,
este mesmo que, com um ato sinbélico, Cristo declarara agora
mesmo seria um dia restaurado para um culto sem macula. Soma
representa a nova ordem, o povo congregado pelo Cristo ressurreto,
uma idéia que Paulo iria explorar com detalhe e profundidade. Na
oposi¢ao naos-soma, Cristo antecipa acontecimentos que dividiriam a
histéria em dois momentos decisivos: a morte e a ressurreigdo, a
destruicdo de um estado de coisas e a inauguragdo de outro.
Notavet é a culminancia a que se eleva 0 semeion que se apresentava
tdo modesto em Cana A altura a que nos conduziu o evangelista
permite avaliar a espessura de significado. A mensagem de Deus
veiculada pelo semeion revolve a razdo primeira que leva Deus a
intervir na histéria a fim de desencadear e levar a termo o projeto
soteriolégico.

O ambito do semeion ficaria indevidamente limitado se o
restringissemos a momentos luminosos na vida privada e no
acontecer mundico. A palavra é também semeion. N30 se entenda
também como suplemento. A palavra ( o logos ) é 0 primeiro dos
semeia de Deus. O semeion logos torna possiveis os demais semeia.
Nao procedem mal os discipulos, quando, ao acompanharem os
acontecimentos do Templo, evocam a palavra escrita, o Livro dos
Salmos. A palavra escrita e falada é a exposi¢30 dos outros semeia.
Sem essa, estes se distribuem como documentos ininteligiveis. A
solicitagao dos judeus Cristo responde com a palavra, n&ao concede
outro semeion. Na palavra como semeion fundamental a inteligibilida-
de, em fim, se decide.



