Sincretismo

André Droogers

Tenho a honra de ser o primeiro docente que ocupa a
cadeira de ciéncias religiosas nesta faculdade. A palestra inaugural
oferece uma boa ocasiao para falar da relagao entre a teologia e as
ciéncias religiosas, um assunto fundamental que merece ser tratado
no inicio da existéncia da cadeira. Podemos fazer isso falando de
sincretismo.

Talvez nao seja cortés dizé-o agora, mas a histéria da
presenga das ciéncias religiosas nas faculdades de teologia foi a
histéria da luta pela emancipagao desta matéria (1). Ela teve que se
libertar da influéncia da teologia. Para nao repetir a historia talvez
seja uma boa idéia explicar, por meio de um estudo do conceito
‘sincretismo’, em gue o hdspede, as ciéncias religiosas, difere do
dono da casa, a teologia. As ciéncias religiosas gostam de ser
convidadas nas faculdades de teologia, mas fazem questdo de nao
perder a sua identidade no encontro com a teologia.

Qual seria entao a diferenga entre as ciéncias religiosas e a
teologia? As ciéncias religiosas estudam a religiao como fenémeno
gerai e estudam religioes concretas, comparando as suas historias e
0s seus fenomenos. Para elas o cristianismo € uma das religides
estudadas. Os valores e as doutrinas do cristianismo n2o sao mais
importantes do gue os das outras religides. Nas suas pesquisas, as
ciéncias religiosas aceitam somente critérios de metodologia cientifi-
ca. Na medida do possivel, as ciéncias religiosas tentam respeitar as
regras da objetividade, mas estao conscientes do fato de que a
objstividade absoluta nao existe. De modo geral as ciéncias religio-
sas evitam pronunciar-se sobre a verdade das religides. As ciéncias
religiosas em si nao sdo religiosas, e por isso seria melhor falar-se
em ciéncias da religido ou das religides.

(1) Walter Holsten, citado por Cari-Martin Erdsman, ‘Theologie oder Religionswissenschaft? in
Ginter Lanczkowsk: (ed ), Selbatverstindnis und Wesen der Religionswissenschaft (Darms-
tadt, 1974 ). pag. 320-359 (referéncias pag. 336)
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Tudo isto nao quer dizer que o cientista da religido nao tenha
religido. Ele pode ser adepto de uma religido, e certos autores dizem
até que ele teria que o ser para poder entender uma religido.
qualquer que seja. Mas ele tem que fazer o seu trabatho sem que as
opinides da sua religido influenciem as suas pesguisas. Ele evita
uma avaliagao critica das doutrinas e praticas da religiao estudada.

Por isso. enquanto a teologia crista fala dc conhecimento do
Deus que se revelou na historia de Israel e especialmente na vida de
Jesus Cristo, ou seja, fala dentro do quadro de uma tnica religiao.
as ciéncias da religidao estudam todas as religides, sem ter uma
opinido sobre a verdade de uma determinada religiao. Ndo é o
conhecimento de Deus que é o alvo das ciéncias da religiao, mas sim
o0 conhecimento que os homens, de qualquer religido, tém de Deus,
de deuses. de espiritos etc (2).

Surge entao talvez a pergunta: Se as ciéncias da religiao
fazem questdo da sua independéncia e nao querem respeitar as
regras da casa, o que € que elas estao fazendo numa faculdade de
teologia? Para encontrar uma resposta a esta pergunta, um estudo
do conceito ‘sincretismo’ também pode ajudar. Desta maneira
espero mostrar como as ciéncias da religiao podem oferecer a
teologia os recursos para um melhor conhecimento de outras
religibes e da religido em geral. Este conhecimento € indispensavel
para varias matérias da teologia. No Antigo e Novo Testamento e na
Historia da lgreja outras religides freqiientemente desempenham um
papel importante. Uma pergunta que interessa a Teologia Sistemati-
ca é a concernente a uma teologia das religides. A Missiologia e a
Teologia Pratica precisam de conhecimento sobre as religides que
atuam fora e dentro da igreja.

Esta palestra sobre sincretismo serve, portanto. para duas
finalidades. Em primeiro lugar ela nos da a ocasiac de entender a
relagao das ciéncias da religiao com a teologia. Num segundo passo
ela pretende contribuir para o0 conhecimento de um fenémeno
religioso que faz parte da realidade religiosa brasileira e que,
segundo certos autores (3), € a caracteristica principal desta

(2)  ThP. van Baaren, Menschen wie wir, Religion uné Kult der schrittiosen Volker (Giitersloh
1964). pdg. 147

(3) Roger Bastide. ‘The Present Status of Afro-American Research in Latin Amerika’, in: Daedalus
103, no. 2 (1974). pag. 111-123 (referéncia pdg. 11i). Hannc-Albert Steger. ‘Revolutionare
Hintergriinde des kreolischen Synkretismus, Soziale Aspekte der geheimen Religionsumwal-

zung im kolonialen (und nach-koionialen) Afr-Amerika’, in: Internationales Jahrbuch fiiz
Religionssoziologie 4 (1970). pag 99-141.
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realidade. Mas o sincretismo nao é o privilégio do Brasil, pois existiu
em outros lugares € em outras épocas (4).

Eu me proponho apresentar, nesta palestra, em primeiro
lugar os varios significados da palavra 'sincretismo’. num segundo
paragrafo quero avaliar esta variedade, para apresentar, em segui-
da, uma abordagem que me parece ser mais frutifera. Na conclusao
volto a certas perguntas feitas nesta introducao.

L. O QUE E SINCRETISMO?

Talvez a melhor maneira de entender a variedade estontean-
te dos significados e das definigdes de 'sincretismo’ seja a de dar
alguns exemplos concrelos.

Ha dois mii anos Piutarco usou a palavra pela primeira vez.
Para eie. sincretismo significava: agir como o0s cretenses, 0s
habitantes de Creta, que tinham a reputagao de brigar muito entre si,
mas de unir-se guando tinham de enfrentar um inimigo comum (5).

O mesmo significado de conciliar posigdes opostas surge de
novo depois da Reforma. Nesta época os sincretistas sao pessoas
gue tentam reconciliar tedlcgos que assumem posicoes contrarias.
Mas a palavra obtém um sentido pejorativo: ser chamado de
sincretista nao € um elogio. Os sincretistas sdo acusados de guerer
diluir as opinides teclogicas (6).

No ambito das reiigides, a palavra sincretismo. de vez em
guando, tem o0 mesmo som negativo. Todo caso, em que a pureza de
uma religido € ameagada por idéias e praticas gue t&ém a sua origem
numa outra reiigido. € considerado caso sincretista. Neste sentido o
culto de Baal no Israel do Antigo Testamento € sincretista. Mas
podemos pensar tarnbem em exemplos brasileiros, como a introdu-
cao de divindades da Africa Ocidental, os orixas, no catolicismo
brasiteiro. ou. talvez melhor. a introducéo de santos na religiao
africana dos escravos. Ou a atividade de curandeiros nas comunida-
des evangelicas luteranas (7). Mais um exemplo: Eu me lembro de

(4, Raymundo Cintra. "Encontros e desencontreos das religides’ in: Vozes 71, no. 7 (1977, pag. 522
1525-542) J H.Kamsira. Synkretisme, Op de grens tussen theciogie en
godudientstienomenologie (ieiden 19703 H Kraemer, De wortelen van het syncretisme
Us-Gravenhage 19373 G, van der Leeuw, Phiinomenologie der Religion(Tiibingen 1956), pag
53,54

(51 Komsura. oport, pag 8 Leonardo Bofl, ‘Avaliag@io teologico-critca do sincretismo’. Vozes 7).
no. T (1877 pdg. 53-68 (573-588) (referéncia pdg. 58&n.2).

(€1 Boft art.cit. pag. 588 n.2: Kamstra. op.cit.. pdg. §

(70 Nelso Weingaertner. "Oculusmo - rebgiosidade popular’. in. Estudos Teologicos 16, no. 3

IS L pdp 25327
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varias pessoas cristds numa tribo do Zaire, onde fiz pesquisas, que
me disseram que elas invocavam os espiritos ancestrais — da
religido africana tradiciona — pedindo ajuda para serem bons
cristaos (8).

Uma outra interpretacao de sincretismo, parecida com a
precedente, fala de sincretismo como a tendéncia de encarar todas
as religibes como caminhos legitimos para a salvagao. Cada religido
teria uma parte da verdade, mas somente o conjunto de todas as
religides ofereceria toda a verdade. A meta é construir uma religiao
universal que pode ser a religido de toda a humanidade (9). A
maioria dos brasileiros, mesmo permanecendo em sua reiigiao,
parece ser da opiniao que ‘todas as religidoes séo boas’ (10). Esta
mesma tolerancia existe em certas religidoes, como o hinduismo, face
as correntes dentro da religido, mas também no contato com outras
religides. E conhecemos todos o caso dos Gregos de Atenas que
colocaram no Aredpago um aitar reservado ‘Ao Deus desconheci-
do'. Para 0s que propagam esta mistura de religides, o sincretismo
perde o seu sentido pejorativo e torna-se uma atitude aceitave!. A
pureza da religiao nao existe, nesta visao, na exclusividade de uma
certa religido, mas € realizada na uniao de todas as religides ou pelo
menos na tolerancia entre as religibes do mundo.

Mas existem ainda outras definigbes de sincretismo. Pode-se
talar de sincretismo, quando uma religido sai da sua cuitura de
origem e precisa adaptar-se a uma outra cultura. Dentro do Novo
Testamento podemos encontrar 0os exemplos do evangelista Joac
que introduz o termo grego de logos na mensagem crista, e de Paulo
que contribui para a helenizagao do cristianismo. Podemos também
mencionar o exemplo de Natal no calendéario de festas da igreja.
Natal é celebrado na data da antiga festa do solsticio do inverno
(11). E a histéria da atividade missionaria da igreja oferece muitos
exemplos deste sincretismo.

Neste quadro fala-se também em sincretismo, quando uma
religidao se adapta a uma cultura. Heiler falou assim do catolicismo

(8; André Droogers. 'An African Translation of the Christian Message. Changes 1n the concepts of
spirit, heart and God among the Wagenia of Kisangani. Zaire', in: R. Schefold. J.W.Schoor!
and J. Tennekes (editores). Man, Meaning and History, Essays in Honour of H.G.Schulte
Nordholt (The Hague 1980), pag. 300-33] (referéncia pag. 314).

%) Contra esta forma de sincretismo veja: W.A Visser 't Hooft, Cristianismo e Outras Religides
(Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1968).

(10) Eduardo Hoornaert, Formagio do Catolicismo Brasileiro, 1550-1800 (Petropolis 1974). pag. 25
Pedro A. Ribeiro de Oliveira, ‘Cooexisténcia das religiées no Brasil'. in: Vozes 71. no. 7 (1977).
pag 35-42 (555-562) (referéncia pdg. 558).

(11} Cintra. art.cit.. pag 537.
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como ‘um sincretismo grandioso e infinitamente complexo’ (12).
Hoornaert que cita esta frase de Heiler, vé 0 sincretismo nao so
como resultado do encontro de duas religides, mas também como
produto do processo de integragdo de uma religidao numa certa
estrutura social (13). Ele usa a definigao de Kamstra que define o
sincretismo como 'a coexisténcia de elementos — entre si estranhos
— dentro de uma religiao’ (14). Neste processo de adaptacao, a
esséncia da mensagem desta religido pode ser respeitada, mas
existe também a possibilidade de que, na adaptacao, o carater
essencial da religiao mude. Hoornaert e Leonardo Boff, falando do
caso do cristianismo, distinguem, assim, entre verdadeiro e falso
sincretismo (15). Surge imediatamente a pergunta teoldgica ‘mas o
que é essencial na mensagem crista?’. Quais sao os critérios? Sera
que o ‘Deutschtum’ (germanidade) na IECLB €& um exemplo de
sincretismo falso ou verdadeiro (16)?

Para compietar a confusao menciono ainda a abordagem
gue vé o sincretismo como uma falta de integragao e de sistematiza-
cao de elementos de origens diferentes (17), e a abordagem
contraria que enxerga o sincretismo como uma sintese, em vez de
uma mera coexisténcia, de diversos elementos numa nova religiao
(18).

Il. UMA AVALIACAO DAS VARIAS DEFINICOES.

Diante desta infinidade de definicbes nés podemos concluir
que elas tém muito pouco em comum. Todas falam em mistura de

(12} Cnado por Hoornaert. op. cit. pdg. 27. e Eduardo Hoornaert. ‘pressupostos antropoldgicos
para 2 compreensdc do sincretismo’. in: Vozes 71, no.7 (1977), pdg. 43-52 (563-572) (referéncia
pdg. 571)

(13) Hoornaert. op.cit., pdg. 23.

(14) Kamstra, op.cit., pdg. 9.10.

(151 Hoornacrt, op.cit., pdg. 137s; Boff. art.cit., pdg. 581s.

(16> Marun Norbertc Dreher, Kirche und Deutschtum in der Entwicklung der Evangelischen
Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien (Gottingen 1978).

} Kamstra, op.cit, pdg. !0; Van der Leeuw, op.cit. pdg. 685 Juana Elbein dos Santos. "A
prreepgac idzoldgica dos fendmenos religiosos: Sistema Nagd no Brasil, Negritude Versus
Swcreusmo | m. Vozes Tl no. T(1977), pdg. 23-34 (543-554) (referéncia pdg. 543. 544).

{18) Roger Basude. 'Prenmer Bian (de la mission au Brésl septembre 1973y, in: Archives de
Sciences socinles des Religions 35 (1974), pdg. 10-11 (referéncia pdg. 11), Kamstra. op.cit pég.
11 De Otfiveira, artcit., pdg 556; Renato Ortiz, ‘Du syncrétisme a la svnthése. Umbanda, une
religion brésitenne’. in: Archives de Sciences sociales des Religions 40 (1975), pdg. 89-97
(referéncia pdg 92.93). J.D.Y.Peel, ‘Syncretism and Religious Change in. Comparative
Studies in Society and History 10 (1967-68), 121-141
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ideias ou praticas religiosas. Mas de resto existem sé diferencas.
Quem quer usar o termo sincretismo deve enfrentar, entao varias
opgoes. A principal destas opgoes me parece ser, se a definigdo de
sincretismo teria que ter um carater subjetivo ou deve ser objetiva.
No primeiro caso o sincretismo pode ser visto como um fenémeno
positivo, como no caso das pessoas que estdo buscando uma
religiao universal. Mas igualmente subjetiva é a versao pejorativa de
sincretismo que entende este fenémeno como uma ameaga da
religiao pura e verdadeira. Uma abordagem objetiva limita-se a
constatagao de que uma religido muda sob a influéncia de uma
outra religiao (ou de uma cultura ou estrutura social, como Hoor-
naert propds), mas neste tipo de estudo falta uma avaliagao destas
transformagoes.

No inicio desta palestra disse que as ciéncias da religido tém
que se emancipar da influéncia teolégica, e que o conceito de
sincretismo serve para mostrar a diferenga entre ciéncias da reiigido
e teologia. Muitos cientistas da religiao eram e sao cristaos e
trabalham em faculdades de teologia crista. De maneira consciente
ou inconsciente isso determinava a sua maneira de estudar as
outras religides. A linguagem que servia como meio de descricao
veio da cultura ocidental e do cristianismo. Para nés é importante
ver que o assunto desta palestra, o0 conceito sincretismo, fazia parte
desta linguagem, especiaimente onde ele expressa uma preocupa-
¢ao com a pureza da religido. Enquanto uma opiniao teologica e
subjetiva sobre sincretismo tem a sua legitimidade dentro da
teologia, ela ndo ajuda muito nas pesquisas das ciéncias da religiao.
Como noés vimos, as cCiéncias da religiao pretendem estudar as
religides sem pressuposi¢gdes sobre a verdade pura destas religides.
Para elas so serve uma defini¢do objetiva de sincretismo.

Mas mesmo assim temos que perguntar-nos, se o conceito
de sincretismo tem uma fungao para as ciéncias da religidao. Sera
Que elas precisam realmente deste conceito para descrever mudan-
cas religiosas sob a influéncia de uma outra religido, ou de uma
cultura. Se o assunto sincretismo é importante, eie parece ser isso
nao para as ciéncias da religiao, mas para a teologia (ou pelo mencs
para a elite teolégica do cristianismo, porque o povo geralmente nao
tem problemas com o sincretismo)(19). A inspiragao para um estudo
do sincretismo parece vir da teologia, especiaimente de sua preocu-
pacao com as mudancgas no cristianismo sob a influéncia de outras
religibes. Quer dizer que o fendémeno é estudado a partir do
cristianismo, para saber o que acontece com este cristianismo. O

(19) Hoornaert, op.cit., pdg. 29
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oltro iace da moeda. o que acontece com as religides que fornecem
os elementos para mudar o cristianismo, nao parece ser interessan-
te. C ponto de pantiva e o cristianismo. O sincretismo nas outras
religides parece somente ser interessante e importante na medida
em aue ele atinge o cristianismo.

Mesmo Hcornaert e Boff(20). que no inicic das suas obras
optam por uma definicdo objetiva de sincretismo, explicando que
guaicuer religldo. inciuindo ¢ cristianismo. mostra inevitavelmente
um cerio sincrelismo, voltam depois para uma distingdo entre
verdadeiro e falsc sincretismo. Faiso sincretismo nao € un sincretis-
mo que, segundc oS critérios de uma determinada definigdo, nac
merece 0 noing sincretismo, mas trata-se de um sincretismo gue
isv2 a2 paganizagac do préprio cristianismo” (21). Enquanto e

inicke de2 sincretismo usada por Hoornaert e Bofi & geral e
aplicave! a todas as religides, a distingac entre verdadeiro e falso
retismo funciona so dentro do cristianismo, mais especificamen-
te no catoliciemo.

A conciusao desta avaliagao parece inevitavel. Se o conceito
‘sincretismo’ tem tanios sentidos. e se eie representa um problema
teologico subjeiive que é importante para o cristianismo, mas nao
necessariamente para as ciéncias da religido, entao este conceito
perde a sua utilidade. Seria melhor riscar esta palavra de nossos
vocabularios (22). Poderiamos terminar aqui a palestra.

Mas ha razdes para continuar 0 nosso raciocinio ainda um
pcuquinho. Em primeiro lugar: termos ndo desaparecem por causa
de palestras rnaugurais. Eles tém uma tenacidade enorme. Em
segundo lugar. um conceito e a definicdo deste conceito sdo
expedientes para obter uma compreensao methor do fendomeno. E
este fendmeno gue nds gueremos entender e ndo a sua definigao. A
discuss&o sobre definigdes nao é uma finalidade em si. Uma terceira
razao € gue para as ciéncias da religido. gue sao hospedes numa
facu!dade de teologia, deve ser um prazer estudar um assunto de
interesse para a teologia. A unica condicdo que as ciéncias da
religiao podem estipular é gue o seu método exclui a possibilidade
de aceitar criterios cristdos na sua pesquisa, e que a avaliagao
teclogica comece depois da sua pesquisa. Em vez de uma desvanta-
gem, esta condigao me parece ser uma vantagem para a teologia,
porque ela obtém, desta maneira, um conhecimento melhor do

(205 Boff, art.cit.; Hoornaert, op.cit.. art.cit
{21) Hoornaert, op.cit, pdg. 138,

(22} Elbein dos Santos, art.cit
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assunto sobre o qual ela quer formuiar a sua opinido. Muitas vezes
os mal entendidos tém a sua raiz nos preconceitos teolégicos.

Mas mesmo se NoOs aceitamos que o fendémeno do sincretismo
€ importante, mais importante do que o termo em si, fica a pergunta o
que realmente esta acontecendo nos casos em que se faia. de
maneira imprecisa e confusa, em sincretismo. Se uma reiigiao muda.
por quaiquer influéncia que seja, como & que estas transformagbdes
podem ser entendidas?

Hl. SINCRETISMO: UM PROCESSO SIMBOLICO (23).

Podemos ver o sincretismo como um tenémenc que taz parte
de um processo mais amplo. de transformagoes religiosas em geral.
A razdo de enxergar sé esta parte sincretista € de natureza
teoldgica, tendo a sua origem numa preocupagao concernente &
defesa da esséncia da verdadeira fé crista. As ciéncias da religiao
nao tem razdes cientificas para preferir estudar o fanémeno chama-
do sincretismo, como um tema a parte. Parece mether estudar o
sincretismo no quadro geral das transformagdes religiosas, porque a
diferenca entre uma mudancga provocada sob a influéncia de uma

outra religido e uma mudanca por qualquer outra razdo nao é
essencial.

Qual é, entao, este quadro geral das transformagoes reiigio-
sas? Para entender isso teriamos que saber o que o homem (24) faz
neste processo. Muitas vezes fala-se em transformacgodes religicsas
de uma maneira abstrata, como se sé os conceitos, as doutrinas. as

(23) A minha inspiracac vem da antropologia smbalica e estruturalista, por exemplo. Malcolm
Crik, Explorations in Language and Meaning, Towards a Semantic Anthropology {Londor
1976); René Devisch, ‘Processes for the Articulation of Meaning and Ritual Healing among the
Northern Yaka (Zaire). in: Anthropos 72 (1977), pdg. 683-708: Ravmond Firth. Symbols Public
and Private (Lundon 1973); Edmund Leach, Culture and communication, The legic by which
symbols are connected, An introduction to the use of structuralis analysis in social
anthropology (Cambridge 1976). Victor Turner, O Processo Ritual Estrutura e Antiestruture
(Petrépolis 1974). Sobre sincretismo uma abordagem parecida em: Marie Madeleine Breeveld
‘Uma Revisdo do Conceito de Sincretismo Religioso e Perspectivas de Pesquisa’. in: Reviste
Eclesidstica Brasileira 35, fasc. 128 (1975), pdg. 415-423; Kamstra op.cit,, pag 24; Ortiz, art.cit.
Renato Ortiz, A morte branca do feiticeiro negro, Umbanda: Integracio de uma religido numz
socledade de dasses (Peirépolis, 1978), cap. VII. Van der Lecuw, op.cit.. pag. 248,693, jd falou
em ‘Verschiebung”: ‘as formas ficam quase as mesmas, enquanto o conteido muda’ (248), ou
seja, o significado muda (693).

(24) Falando sobre ‘o homem’ eu ndo considerc apenas a pessoa individual, mas o homem social
(uma tautologia) como membro de grupos, de uma sociedade, vivendo numa relagéo dialéuca
com esta sociedade (veja: Peter L. Berger ¢ Thomas Luckmann. A Construgdo Social da
Realidade, Tratado de Sociologia de Conhecimento (Petrépolis 1973). pag. 87).
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religibes. fossem os personagens principais. Ou fala-se em fatores
sociais que determinam mudancgas religiosas, como se 0 homem
tosse objeto passivo de tudo que cai em cima dele. O que é que o
homem faz no processo de mudangas religiosas?

Considero o homem como o unico animal que é capaz de
inventar e usar simbolos. Adao que passa pelo jardim do Eden,
dando nomes a todos os seres viventes, € o prototipo do homem
simbolizador. C simbolo é a representagdo concreta de uma coisa
ausente. invisivel. Assim. a bandeira representa o nacionalismo.
Palavras também s&o simboios. A cruz representa para cada pessoa
e cada teologia uma outra coisa, € um simbolo multivio. Muitas vezes
simbolos tém mais significados. Pelo fato de os simbolos expressa-
rem algo ausente, sdao de importdncia fundamental na religiao,
porgue geraimente os seres venerados nas religides sao invisiveis.

Estes simbolos e os seus significados nao existem de
maneira isolada, como graos de areia. Geraimente os simbolos
fazem parte de uma estrutura, sao arranjados de uma certa maneira
num certo padrao, como acontece com palavras numa frase, ou com
conceitos teolégicos numa teologia sistematica. Nos aprendemos
logo que texto e contexto sao inseparaveis. Contudo, esta estrutura
nao é algo estatico, eterno, mas muda. Existe uma diaiética. O
homem pode aceitar estes sistemas simbolicos e admitir o seu
impacto na sua vida. Mas ele também pode agir como arquiteto
destes sistemas e mudar o significado de simbolos, eliminar simbo-
ios e significados, introduzir novos simbolos e significados, mudar a
estrutura do sistema, criar novos sistemas, substituindo, invertendo,
acrescentando. sintetizando, associando, imitando. Estas transfor-
magoes podem ser o resultado de mudangas na sociedade ou no
papel social do homem. O escravo trazido para ca, o migrante vindo
da Alemanha, o camponés que vai para a cidade, todos adaptam,
numa certa medida. as suas idéias e costumes a nova situagcao. Mas
e tambem possivel que o homem brinque com simbolos e sistemas,
sem ser influenciado pela sociedade, como uma crianga brinca com
biocos, gostando das formas que ela constroi. O carater dinamico
da atividade simbdlica faz com que em certas fases o resultado nao
seja tao sistematico, deixando certos elementos fora da estrutura,
assim como uma crianga nao usa todos os blocos ao mesmo tempo.

Se nos aplicamos estas idéias ao dmbito da religiao, pode-
mos dar o exemplo de nossa faculdade. E um jardim teolégico onde.
como Adao, estamos dando nomes, a todas as coisas que nés
encontramos em nosso mundo. Nos tentamos construir sistemas de
simbolos e falamos até em teologia sistematica. Nos lemos a Biblia e
descobrimos (ou nao) significados, cada um a sua maneira, e
raramente da mesma maneira que os estudantes e protessores de
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dez anos atras o faziam. O campo religioso é tao rico em significa-
dos que a nossa expressdao da experiéncia religiosa € sempre
limitada e seletiva, também porque ela surge num determinado
contexto cultural e social. Lembro que os conceitos segredo e
sagrado estdo bastante proximos um do outro. Certos simbolos e
certas estruturas ficam fora da nossa atengao, outros, ao contrério,
sao descobertos. Assim a teologia passou muito tempo sem estar
consciente — por exemplo — da justificacado pela fé, da tarefa da
igreja na sociedade, ou do.Espirito Santo, e de repente alguém faz a
descoberta, e tudo muda. Durante muitos anos as ciéncias da
religiao e as religides do Brasil nao mereceram uma cadeira especial
nesta faculdade, e de repente a situacdo muda e ela é criada.
Estudando sistemas filoséficos podemos ficar conscientes da impor-
tancia de certos filosofos para a nossa atividade. Neste Ultimo caso
nés nao falamos, por exemplo, em sincretismo marxista, mas o
mecanismo € 0 mesmo que no caso do sincretismo, de qualquer
espécie que seja.

O sincretismo pode ser visto como aquela parte do processo
de transformacao de simbolos religiosos em que a inspiragao para
esta mudancga vem de fora, quer de uma outra religiao ou de outras
religioes, quer da estrutura social ou da sociedade secular. Trata-se
nao s6 da mistura de idéias ou praticas religiosas, mas da atividade
do homem que brinca com os simbolos da sua propria religiao e com
os de outras religides. Pelo fato de ser homem, ele nao pode fazer
outra coisa. Mesmo se outras pessoas, chamadas sacerdotes ou
tedlogos, se consideram especialistas na matéria, o homem simples
continua a entender a mensagem e a pratica religiosa a sua maneira.
Assim surgiu a religiosidade popular, apesar do poder teoldgico da
hierarquia eclesiastica. Assim os escravos desenvolveram a sua
prépria religidao afro-brasileira. Assim surgiu a Umbanda a partir do
inicio da industrializacdo e da urbanizagao do Brasil. Assim o0s
nossos membros, nas comunidades, entendem nas prédicas outras
mensagens do que o pastor quer apresentar. eles fazem a sua
selecao e interpretagao. Assim Carlos Mesters deixa inspirar-se pela
maneira em que o povo Ié a Biblia, invertendo os papéis tradicionais.
Assim todos o0s prezados ouvintes entendem e interpretam esta
palestra a suamaneira.

O homem é um tradutor. Ele vive traduzindo simbolios que
vém de fora, por simbolos familiares, construindo sistemas mais ou
menos integrados, mas sempre dinamicos. Ele precisa de uma certa
ordem e identidade para sobreviver, mas esta ordem em si nao €
totaimente sagrada, mesmo se ele pensa que ela 0 é.

O poder vigente pode manipular simbolos para determinar o
comportamento das pessoas, mas ele nunca pode dominar total-
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mente o pensamento dos individuos. O homem constréi o seu
mundo, é determinado por esie mundo, mas tem a liberdade de
mudar tudo, se quiser. Ele faz isso. quando a sua situagzo na
sociedade n2o corresponde mais com a visdo do mundo. A roga
exige uma ouira atitude gue a grande cidade. A tribo africana gifere
da situagao de dominacac na plantagao de agucar. A Pomerania nao
& o Espiritc Santo. A Facuidade de Teologia nao € a comunidade
natal dos estudantes. A prosperidade provoca uma outra atividade
simbdlica do que a pobreza, onde todos 08 recursos que diminuem a
miséiia s&o bemvindos. Mas em todas as situagbes, 0 homem
articula o significado, mudando simbolos € estruturas de simbolos,
construindo e renovando a sua casa espiritual, tornando protano o
que € sagrado, e sagrado o que é secular.

IV. CONCLUSAO

Comecamos talvez com a ideia de que faiar de sincretismo é
talar de outros que tém pouca consideragao para com a esséncia da
teé crisid. Mas terminamos falando de nés mesmos. O modelo do
homem simbolizador nos une a todas as pessoas de gualquer
convicgao religiosa. O assunto do sincretismo € como um bumeran-
gue que volia para guem ¢ usa. Enquanto uma avaliagao teclogica
tence a nos separar dos sincretistas, uma abordagem a partir de
processo de transformagdo de simbolos religiosos funciona como
um espeiho.

Quero apontar para algumas conseqiéncias desta aborda-
gem sirmbodiica pare a teologia. Penso em primeiro lugar na situacao
missionaria. Nos nao podemos encontrar sincretistas sem estarmos
conscientes de nosss sincretismo e da atitude que nos temcs em
comum com 0% outros. Isto facilita certamente este encontro. Nos
podemos entender ¢ sincretismo antes de avalia-io. A outra pessoa
nao pode ser mero objeto de nossa evangelizacado, mas deve ser
vista como um homem simbolizador como nds também o somos. Ela
nao pode ser vista como um barril vazio que podemos encher com a
nossa mensagemn. Mutatis mutandis a mesma conclusao vale para o
membro de nossas comunidades. Antes de falar temos que escutar,
porque noés nao encontramos objetos, mas sujeitos ativos, homens
simbolizadores. Escutar € um processo criativo, ativo (25). Nés nao
podemos ditar a verdade, mas a verdade surge no encontro.

(25; Kraemer, op.cit, pag. 5. descreveu assim a abordagem especifica das ciéncias da religiao.
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Uma outra consequéncia que quero mencionar concerne &
teologia das religides e ao encontro com outras religides. Neste
encontro nés nao podemos participar como apologistas da nossa fé.
Mas temos que ousar correr o risco de que a nossa fé mude no
encontro com outras religdes. Ou formulado de uma maneira mais
positiva: temos que ver as perguntas, colocadas por outras religides.
como desafios para a nossa teologia. Assim podemos descobrir
dimensodes inesperadas. Mesmo se noés nao queremos adotar esta
posicado no encontro. nés a assumimos inevitavelmente, porque
somos homens simbolizadores. Mudamos nés mesmos, mesmo sem
estarmos conscientes disso.

Para concluir, quero lembrar que o modelo do homen
simbolizador, que implica no encontro entre pessoas. hao & tao
estranho numa faculdade que na sua abordagem didatica, especial-
mente nos semindarios, substitui o docente, que dita a sua verdade.
pelo estudante, que descobre a verdade por sua propria atividade.
Quero exprimir aqui a minha gratidao em poder trabathar neste
ambiente, e a minha esperanca de que 0 encontro com as outras
religides. incluindo as religides sincretistas, seja tao produtivo
quanto este enfoque didatico.



