Pensamentos exegeticos sdbre
Js 24,1 - 28

por H. Eberhard von Waldow
Conferéncia realizada em Lima em 6 de julho de 1965

As reflexdes seguintes sobre a pericope Js 24, 1 — 28 partem
da hipétese que o livro de Josué é uma parte da grande assim
chamada obra histérica do deuteronomista que inicia com Dt 1
e que compreende os livros subseqiientes de Js, Jz I e II Sm,
bem como I e II Rs. Esta obra, mui provavelmente, surgiu pela
metade do século 6 a. C.; portanto apés a destruicdo de Jerusalém
e do reino judaico. Ndo conhecemos mais o autor, o assim chama-
do deuteronomista. No entanto ainda podemos ver o seu trabalho
em sua obra. Em primeiro lugar éle foi escritor, isto é, éle criou
uma obra coerente, harmoniosa e planejada, a4 qual realmente deu
o seu préprio cunho de escritor, e que formou conforme as suas
préprias idéias teoldgicas fundamentais. Por outro lado, porém,
néo executou o seu trabalho livremente, mas aceitou grande parte
de material literariamente ja fixado — tradicées e fontes — que
revisou conforme as suas idéias, compondo assim a sua proépria
narratival),

Tendo em vista essas hip6teses devemos inicialmente tratar
da posicdo de Js 24 dentro da obra histérica do deutoronomista.
A seguir verificaremos a indagacdo da histéria morfolégica, a fim

dedirigirmo-nos finalmente, assim preparados, ao contetdo teo-
légico.

§.1: Js 24, 1 — 28 dentro da obra historica do deutoronomt:sta.

Ao lermos o livro de Js como o temos hoje diante de nés,
estariamos inclinados, alids, a considerar o capitulo 23 como seu
fim. Segundo Js 19, 49 e seg. Josué se entrega ao descanso apds
a bem sucedida tomada da terra e sua distribuicdo e d4 no capi-
tulo 23 o seu solene discurso de despedida. Do ponto de vista
estilistico podemos reconhecer claramente nesta oragdo as carac-
teristicas do modo de falar deteronomista. Segundo o género 12)

1) Cf. quanto a isto a apresentacdo extensa em Martin Noth, Uberlie-
ferungsgeschichtliche Studien. Halle 1943, p. 1-110; vide também Hans
Walter Wolff, Das Kerygma des deuteronomistischen Geschichswerkes,
ZAW 73, 1961, p. 171 e segs. .

la) Uso aqui o térmo “género” para Gattung em alemao dentro da assim
chamada “Gattungs- oder Formgeschichte”.
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é semelhante ao discurso de despedida de Samuel em I Sm 12 que
igualmente deve provir do deutoronomista.

Como continuacdo a uma despedida tdo acentuada esperamos
somente o relato sobre a morte de Josué. Este rezlmente segue em
Jz 2, 69, sendo que esta pericope poderia ser encarada como a con- |
tinuagdo imediata a Js 23. Como devemos entender entdo t6da
esta intercalacdo entre Js 24, 29 e Jz 2, 5?

A pericope Jz 1 ndo mostra nenhuma revisdo deutoronomista.
S6 éste fato ja nos leva a conclusdo de que provavelmente temos
diante de nds uma interposi¢do secundaria. Esta suposi¢do é en-
dossada por observacdes quanto ao contetido. Neste capitulo en-
contramos tradi¢des especiais sObre a tomada da terra por parte
de tribos isoladas, bem como uma lista de regides e cidades .que
Israel ndo pdde tomar. Tudo isto ndo se deixa harmonizar com o,
relato da tomada da terra no livro de Js. Provavelmente também
a pequena lenda etioldgica sébre o nome Boquim em Jz 2, 1-5 é
uma intercalagdo posterior. A permanéncia dos cananeus na terra
prometida é explicada por esta frase obscura que os seus deuses
devem levar Israel 4 queda conforme a vontade de Javé. A mo-
tivacdo original deuteronomista, no entanto, fala que Javé quer
provar Israel em sua obediéncia por intermédio dos cenaneus
(Jz 3, 4).

Assim s6 resta ainda Js 24, 29-33 que, com o relato da mor-
te e timulo de Josué, em parte é uma narracdo dupla a Jz 2, 69.
Também isso devera ser uma intercalagdao posterior. Ela pode ter
sido introduzida ali apés a divisdo da obra histdrica do deuterono-
mista nos livros biblicos atuais. O interpolador sentiu a falta da
comunica¢do sobre a morte da figura principal no fim do livro
de Js, e por isso a copiou de Jz 2, 69, preenchida com noticias de
Gn 50, 25; Ex 13, 19 e Gn 33, 19, ¢ a colocou no lugar atual. Por
isso temos hoje o relato da morte de Josué duas vézes2).

Que resulta destas consideragbes para a nossa pericope?
Ela se encontra completamente isolada no livro de Js, sendo que
ela também deve ser considerada um complemento secundario
dentro da composigdo geral 3). Foi anexada ao contetido base do
livro de Js por conter uma tradi¢do importante de Josué, sébre a
qual o verdadeiro livro de Js nada tinha a relatar.

Partindo desta tese também se explica o fato estranho que,
segundo a forma atual do livro, Josué sé teria concluido a sua
obra principal, ou seja, a unido das doze tribos de Israel, como
uma comunidade que venera o Deus Javé, somente apos a sua des-
pedida solene e oficial do povo.

Desta forma igualmente ficam claras certas tensées quanto
ao contetiiddo entre Js 24 e a narracio da tomada da terra em Js

2 ) Quanto a éste paragrafo vide M. Noth, op. cit. p. 50 e seg.; M. Noth,
Das Buch Josua, 2.* edi¢do 1953, p. 9 e seg. ¢ p. 140 e seg.; e Wilhelm
Rudolf, Der “Elohist” von Exodus bis Josua, BZAW 68, 1938, p 241.

3 ) Até surgir o comentdrio, acima citado, sobre o livro de Josué de M.
Noth cria-se em geral que a maijor parte de Js 24 pertencia a fonte
E do Pentateuco.
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1-12. Por exemplo: Em Js 24, 15 e 18 t6da a populacio de Cenaid
antes dos israelitas se chama “amorreus”. Em outras ocasides no
divro de Js o nome “amorreus” s6 designa uma parte desta (Js
3,10; 9, 1; 12, 8 e outras); e em outras 2inda os dois reis do leste
do Jorddo, (Js 2, 10; 9, 10 e outras). — De acdordo com Js 24, 11
Israel teria lutado em Jericé contra uma grande coalizdo das
mais diversas partes da populagdo primitive. Em Js 6, no entanto,
ndo ouvimos nada sbdbre a coalizio nem que tenha havido um
combate, ‘

Se por outro lado o capitulo 24 se afasta do conteudo fun-
damental do livro de Js, do outro lado ndo pode passar desaperce-
bida uma revisdo pelo deuteronomista. Constatamos que éste capi-
tulo.ndo foi anexado a tradicdo de Josué pelo autor de téda a
obra. Mas quem efetuou esta complementagdo deve ter pertencido
as fileiras da teologia deuteronomista, onde estava viva a termino-
logia tipicamente deuteronomista, proveniente do Dt.

A esta redagdo deuteronomista presumivelmente se poderia

atribuir: Vers. 4: “a fim de possui-los”; — vers. 8b “e os destrui
diente de vés” (estas palavras nao foram muito bem intercaladas
aqui); — vers. 9 e 10: “mandou chamar a Balado, o filho de Beor,

para que vos amaldicoasse. Porém eu nio quis ouvir a Balado; e
éle teve de vos abengoar” (cf. quanto a isso Dt 23, 5 e seg.). Omi-
tindo-se isto, o fim do vers. 10 adere facilmente ao vers. 9a. Aqui
evidentemente a referéncia & tradicdo habitual do Balado (Nm
22-24) serve para acrescentar a versdo, no demais desconhecida no
Antigo Testamento, de um combate entre Balado e Israel. — Vers.
12a: “Enviei o temor4) adiante de vds que os expulsou da vossa
presenca” (cf. quanto a isso Ex 23, 28; Dt 7, 20); — vers. 13:
“...e cidades que ndo edificastes, e habitais nelas; comeis das
vinhas e dos olivais que nao plentastes” (cf. Dt 6, 10 e seg.). O
inicio do vers. 13a deve ser original, visto que o contexto o exige.
— Vers. 17: “da casa da serviddo” é tipicamente deuteronomista
(cf. Dt 5, 6); — vers. 19-24: todo éste trecho esta fortemente im-
pregnado de térmos deuteronomistas (cf. Dt 9, 23; 13, 5; 21, 20 e
outras; Dt 28, 20; 29, 24 e seg.; Jz 2, 12 e seg. € outras). Nos por-
menores, no entanto, ¢ bastante dificil separar a redagdo deutero-
nomista 3). '

O teor fundamental de Js 24, 1-28 que resta apos esta elimi-
nacio da revisdo deuteronomista também ainda nZo serda bem uni-
forme, pois ha certas interrupgdes no estilo e alguns erros quanto
ao conteudo que ndo podem ser esclarecidos exegéticamente. Nas
explicagoes de Js 24 que surgiram no decorrer dos tempos, foram
levantadas diversas teses para resolver estas divergéncias. Assim,
por exemplo, tentou-se separar o teor fundamental déste capitulo

4 ) Quanto a esta traducdo em lugar da comum “vespdes” cf, Koehler/
Baumgarten, Lexicon em Veteris Testamenti libros, Leiden 1958, p. 817.

5 ) Quanto a éstes pormenores cf. M. Noth, Das Buch Josua, p. 135 e
segs. Cf. também Goetz Schmidt, Der Landtag-von Sichem, Arbeiten
zur Theologie, 1/15, Stuttgart 1964, p. 16 ¢ seg.
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em dois textos entrelagados, ou seja, em uma oragio, na qual Javé
fala na 3. pessoa, e em uma outra na 1.* pessoa, semelhante ao
estilo dos oraculos na oragao divina 6). No entanto o texto € violado
demais com tais operagdes. Deve-se, ao contrario, tentar explicar
as discordancias por meio da histéria da tradi¢do (cf., por exemplo.
a mudanca da 3. para a 1. pessoa na oracdo de Javé). Algumas
destas discordincias dévemos tratar rapidamente mais abaixo.
Neste contexto um tratamento pormenorizado destas questoes difi-
ceis nao sera necessario. Limitamo-nos a constatacdo de que deve-
mos encarar o capitulo Js 24 como um apéndice posterior i tra-
dicdo de Josué dentro da obra histérica do deuteronomista. Com
a sua introdugdo no livro de Js, ou talvez também ja antes desta,
éste complexo sofreu uma revisdo deuteronomista. Esta forma pri-
maria, no entanto, que talvez pudéssemos reconstruir, também ja
nio seria coerente, mas ja aqui devemos contar com revisio e
acréscimos 7).

§ 2: O problema histérico-formal de Js 24.

Tentou-se compreender éste trecho Js 24, 1-28 como uma
lenda etioldgica. A noticia sObre a pedra que Josué colocara de-
baixo da terebintina junto ao santuario de Siquém (vers. 26) po-
deria favorecer esta interpretagdo. Em todo o caso nido podemos
deixar desapercebido éste motivo etiolégico 8).

No entanto deveriamos observar que o centro de gravidade
do relato ndo estd na narragdo de acontecimentos. Dos 28 versi-
culos desta pericope somente 5 sdo narrativos. O restante é ora-
¢ao divina, ou melhor, didlogo entre Josué e o povo. Tomando
adiante em consideragdo que toéda a oragdo divina é um citado de
Josué — por causa da férmula introdutéria do mensageiro: “assim
diz o Senhor, Deus de Israel” (vers. 2) que lembra as palavras dos
profetas — entdo fica claro que o centro de gravidade de toda a
pericope esta nas palavras de Josué. Os versiculos narartivos, ao
contrario disso, sdo somente a moldura. Seria, pois, fazer da mol-
dura o assunto principal, se considerassemos Js 24, 1-28 uma lenda
etiologica 9). Por isso devemos solucionar o problema histérico-
formal de Js 24 de outra maneira.

Perguntemos inicialmente pelo conteido central de nossa
pericope. Este pode ser precisado em dois sentidos: 1) A enume-
racdo das principais estagbes na passada histéria salvifica (vers.
2-13). 2) A confissdo solene a éste Deus da histéria salvifica (vers.

15b-21), estabelecimento do pacto e promulgacio do direito divino
(vers. 22-28).

O primeiro tema, a passada histéria salvifica, é tratado de
uma forma tal que mostra basear-se éle em uma velha tradicio.

6 ) Cf Kurt Moehlenbrinck, Die Landnahmesagen des Buches Josua, ZAW
1938, p. 250 e segs.

Pormenores cf. M. Noth, op. cit., p. 136 e seg.

Cf. Albrecht Alt, Josua, em Kleine Schriften vol. I, Munique 1953, p. 191.
Cf. Goetz Schmidt, op. cit., p. 15.
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Neste ponto devemos referir-nos a conhecida tese de Gerhard von
Rad com bons resultados, quanto & funcao do assim chamado pe-
queno credo histérico (Dt 26, 5-11) na formacgido da tradicdo veto-
testamentdria 10), Este trecho é uma confissao de fé que o israelita
tinha que professar ao entregar as primicias no santudrio, ato éste,
para o qual estava comprometido na festa das semanas (Ex 23,
16; 34, 22). Nesta festa da sega a comunidade cultual israelita se
lembrava de que a terra, cujo rendimento hi pouco péde ser colhi-
do, é uma déadiva de Javé. E com a recitacdo do credo recapitulava
como havia chegado a esta dadiva de Deus. Assim em cada festa
das semanas tédas as estagdes da historia salvifica estavam nova-
mente diante dos olhos: os patriarcas errantes, a serviddo no
Egito, saida do Egito, entrada na terra cultivada 10a) e por isso
a frase final: “Eis que trago as primicias dos frutos da terra que
tu, 6 Senhor, me deste”.

Um trecho bastante semelhante encontramos em Dt 6, 20-24.
Aqui, no entanto, éste credo se acha num contexto parenético.
Outra paralela ¢ o retrospecto da histéria salvifica em Js 24, 2-13.
Também neste caso novamente hd a interpretagdo em estilo pare-
nético. Em Js 24 ndo temos mais éste credo textualmente diante de
nds, antes porém, éle serve como esqueleto e estrutura de uma ora-
¢do maior, sendo que foi ampliado e completado pelo autor. Assim
ésse retrospecto novamente inicia com o tema “patriarcas”. Agora,
porém, ja sdo citados nomes: Isaque, Jac6 e como complemento
também Esau. A proxima estacdo é o Egito, tendo como tema a
saida de 14 acrescentada pelo relato da “condugdo no deserto”, on-
de sio mencionados dois reis amorreus Seom e Ogue, bem como
a tradicdo de Balado. Finalmente temos “a entrada na terra culti-
vada” o que igualmente é relatado mais detalhadamente. Destarte
a velha enumeracgdo em Js 24 esta fortemente ampliada, mas ainda
podemos reconhecer claramente o esquema da forma fundamental
de Dt 26. '

Com isso v. Rad constatou que Js 24, 2-15 se baseia em um
credo que tem sua sede vivencial no culto. Segundo o género deve-
mos encarar esta unidade subordinada como uma prédica s6bre
a histoéria s:lvifica com uma interpretagdo paranética. O esquema,
no qual ela se baseia, bem como o seu conteudo principal, porém,
indicam uma celebragdo concreta do culto, em cujo centro estavam
a rememoracdo da promissdo da terra e a sua verdadeira conces-
sdo por Javé e Israel. Esta relagdo ao culto devemos guardar na
memoria para as consideragdes subseqiientes.

Mas devemos mencionar ainda uma outra particularidade.
Com isso tocamos num ponto que até agora, ao que parece, Nao
toi observado suficientemente na exegese. Um credo deve ser confes-

10 ) Gerhard v. Rad, Das formgeschichtliche Problem des Hexateuch, BWANT
caderno 26, 1938; agora em Gesammelte Studien zum Alten Testament,
Munique 1958.

10a) Este térmo designa a terra, na qual vive uma populagido sedentiria,
ao contrdrio desta terra, em que vagueiam os ndémades.
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sado pela comunidade reunida. Assim também o credo em Dt 26
é proferido por homens. A oracdo em Js 24, 2 e segs., no entanto,
¢ uma oracdo divina. Desta forma a velha recapitulacdo daquilo
que Israel pode experimentar da parte de Deus se tornou uma re-
capitulacdo daquilo que Deus féz por Israel. Isto contém uma di-
ferenca notavel, e ainda havemos de perguntar o que significa teo-
logicamente esta mudanca.

Passemos agora ao segundo tema principal da pericope Js
24, 1-28: confissao solene ao Deus da historia salvifica, estabeleci-
mento do pacto e promulgacdo do direito divino. A éste respeito
surgiram algumas obras importantes nos ultimos tempos que colo-
cam toda a pericope sob um névo ponto de vista e que permitem
compreender melhor a sua particularidade formal 11) Evidenciou-
se, pois, que muitos textos do Antigo Testamento que descrevem.
o pacto Javé-Israel seguem um certo formulirio; e é&ste pode ser
demonstrado nos tratados estatais do Oriente Antigo que ficaram
conservados até hoje. Isto se torna bastante claro numa compara-
cdo com tratados heteus entre soberanos e seus vassalos que foram
achados nos arquivos de Boghazkoi. Isto nos leva a conclusdo de
que mui provavelmente ésses tratados com vassalos no Oriente
Antigo influenciaram na maneira de como Israel compreendeu e
descreveu o seu pacto com Deus. Assim também podemos demons-
trar na estrutura de Js 24 éste formulario do pacto que encontra-
mos nos documentos de tratados heteus 12).

1: O preambulo — Js 24, 2a: Aqui aparecem nomes e titulos do
soberano que escreveu o documento: “Assim fala A, o sobe-
rano. .., o heréi”.

2: A pré-histéria — Js 24, 2b-13: Nesta sao relatadas as relagGes

tidas até o momento entre o rei dos Hatti e o névo parceiro
no pacto, acentuando-se especialmente os beneficios do soberano
para com o ndvo parceiro. Se éstes culminavam numa concessio
de terra, isto formava o fim e auge da pré-histéria. Com isso tam-
bém o credo em Dt 26, cuja disposicdo forneceu a estrutura para
a oragdo de Josué em Js 24 aparece sob uma nova luz. Neste con-

11 ) George E. Mendenhall, Law and Convenant em Israel and Ancient Near

: East, Pitsburgo, Pensilvinia 1955; Klaus Baltzer, Das Bundesformular,
Neukirchen 1960; Walter Beyerlin, Herkunft und Geschichte der dltesten
Sinaitraditionen, Tubinga 1961, principalmente p. 60 e segs.; D. J.
McCarthy, Treaty and Convenant. A Study in Form in the Ancient
Oriental Documents und in the Old Testament, Roma 1963, Pontifi-
cium Institutum Biblicum, Analecta Biblica 21.

11a) Estas paralelas do direito internacional no Oriente Antigo sdo sempre

tratados unilaterais, aos quais ndo antecedem conversacées bilaterais,

Por isto a tradugédo “pacto” ou “alianca” para o pacto entre Javé e Israel

ndo é bem certa, visto que surge o engano tratar-se aqui de parceiros

com os mesmos direitos. A dnica forma, onde encontramos ainda hoje

" um pacto unilateral é em um testamento. Assim deveriamos preferir

a traducio “testamento” para o pacto de Deus na Biblia. No entanto

éste térmo infelizmente ndo é usado neste sentido na lingua usual.

Por isso deixamos a tradug¢do comum “pacto”, ndo obstante as diividas
apresentadas.

12 ) Cf. Baltzer op. cit., p. 18-37.
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texto nio podemos entrar em pormenores quanto as perguntas
histérico-traditivas. Em lugar disso somente queremos acentuar
ainda que com estas relagées histérico-formais podemos esclare-
cer a razdo pela qual em Js 24 o credo da comunidade podia tor-
ner-se uma oracido divina.

3: A declaragio principal sébre a futura relagio entre os parcei-
ros no pacto — Js 24, 14: Aqui é fixada, de uma forma funda-
mental, a relagdo que devera existir a partir de agora entre os dois
parceiros, o que podemos deduzir da pré-histéria 13).
4: Determinagdes diversas: Estas faltam em Js 24. Mas que se
pensou nelas mostra a mencio de “lei e direito” no vers. 25.
Estas determinages diversas aplicam a declaragdo principal, en-
tendida como lei basica, em acontecimentos isolados. )
5: Invocagdo dos deuses como testemunhas: E impossivel acei-
tar essa parte em relagio ao pacto com Javé, pois ndo ha ou-
tros deuses. 14). No entanto éste motivo surge no vers. 22 com uma
modificacdo singular, sendo que Israel “é testemunha contra si
mesmo”. A explicagdo da pedra, contendo o texto da lei como teste-
munha do pacto — vers. 26 — deve provir provavelmente do costu-
me existente na época ao se firmar um pacto (cf. Gn 31, 51).
6: Maldicdo e béngdo: Os deuses que ha pouco haviam sido invo-
cados como testemunhas também sido os guardas e garantes
do pacto. No caso de lealdade dentro do pacto éles anunciam bén-
¢ao0; no caso de rompimento déste, maldi¢do. Em Js 24 éste motivo -
de maldigao e béng¢do aparece no vers. 19 e seg., no entanto mudado
em uma parénese.

Nzo poderemos deixar de concluir que o esquema de um
pacto heteu teve suas influéncias visiveis em Js 24. Sdmente apés a
declaragédo principal houve uma pequena modificagdo, pois em Js
24 ainda é relatado o processo do estabelecimento do pacto propria-
mente dito, o que naturalmente deve faltar num documento sébre
a instituicdo do mesmo.

No Oriente Antigo um tal estabelecimento de pacto sem-
pre é um ato cultual que tem lugar num santudrio. Nos documen-
tos heteus s6 a invocagdo dos deuses como garantes e testemunhas
ja demonstra isto. Em Js 24 isto também fica claro, visto que todo
o acontecimento se desenrola no santuario de Siquém. Além disso
encontramos na frase decisiva a velha terminologia cultual: “Assim,
naquele dia, féz Josué alianca com o povo”15), (vers. 25). Neste

13 ) Na época dos reis posteriores expressava-se o que esta declaragdo
principal continha na assim chamada férmula do pacto de duas par.
tes: “Eu serei o vosso Deus e vos sereis o meu povo”. Cf. quanto a
115986% Rudolf Smend, Die Bundesformel, Theol. Studien n.~° 68, Zuerich

14 ) Cf. quanto a isto H. Eberhard v. Waldow, Der traditionsgeschichtliche
Hintergrund der prophetischen Gerichtsrede, BZAW 85, 1963, p. 12 e
segs. ,

15 ) Cf. quanto a isto M. Noth, Das alttestamentliche Bundesschliessen im
Lichte eines Mari-Textes, em Gesammelte Studien zum Alten Testa-
ment, Munique 1956.



estabelecimento do pacto Josué figura como o intermediario que
provavelmente deve ter exercido uma fungdo importante no culto
do Israel antigo 16). No entanto ndo fica bem claro, se Josué surge
aqui como encarregado de Javé, portanto como representante da-
quela parte que concede o pacto, ou se age, por assim dizer, como
um terceiro em posi¢do neutra para com as partes interessadas 17).
Mas nao podemos entrar mais em pormenores aqui quanto a esta
pergunta.

Reparando mais uma vez as analogias apontadas, constata-
mos que a maior parte do assunto tratado em nossa pericope, no
que tange a histéria da tradigéo, é oriundo da esfera do culto. Isto
valia para o retrospecto historico nos vers. 2-13 e também vale para
toéda a pericope, visto que se trata aqui do formulirio e cerimonial
do estabelecimento de um pacto cultual.

Apontemos ainda brevemente um traco isolado que nio deixa
de ter a sua importancia. Nos vers. 14 e 23 o povo ¢ instado a aban-
donar os deuses estranhos. Isto é um trago que nao cabe no formu-
lario do pacto ha pouco descrito. Mas se nés queremos compreender
nossa pericope, partindo déste formulario, sébre o qual ela se
baseia, entdo teriamos aqui diante de nés um corpo estranho de
dificil explicacdo. No entanto esta dificuldade sé é aparente; trata-
se aqui de um ato cultual que esta radicado desde os tempos anti-
gos no santuario de Siquém. Este santuario possui uma velha tra-
dicdo que podemos seguir até a fase pré-javista 18). Uma dificulda-
de somente se acha neste ponto: conforme as noticias do Antigo
Testamento deve ter havido originalmente dois santuarios cana-
neus em Siquém. Segundo Jz 9, 46 se encontrava na redondeza do
fortim o templo do assim chamado Baal-Berite 18a) (cf. também
Jz 8, 33). Porém deve ter havido fora, diante da cidade, um san-
tuario de uma arvore (Jz 9, 6; Js 24, 26) que, conforme nos mostra
Js 24, logo foi utilizado pelos israelitas recém chegados como san-
tuario de Javé.

Em Gn 35, 14 deparamos com uma tradi¢do especial do san-
tuédrio de Siquém. Albrecht Alt mostrou que atras da comunicagio, .
segundo a qual o patriarca Jacé fizera com que sua casa deixasse
os deuses estranhos e os enterrasse sob a teribintina em Siquém,
deve haver uma velha celebracdo do culto. De acérdo com isso de-
ve ter havido, em intervalos regulares, uma abrenunciagdo cultual

16 ) Quanto ao intermedidrio no pacto cf. Hanz Joachim Kraus, Die pro-
phetische Verkiindigung des Rechts in Israel, Theologische Studien
caderno 51, 1957; ¢ o mesmo, Gottesdienst in Israel, 2.* edigdo 1962,
p. 129 e segs.

17 ) Cf. quanto a isto M. Noth, Das alttestamentliche Bundesschliessen op.
cit. ¢ Hans Walter Wolff, Jahwe als Bundesmittler, Vetus Testamentum
1956, p. 361 e segs.

18 ) Cf. H. J. Kraus, Gottesdienst in Israel, p. 160 e segs.

18a) Baal-Berite significa Baal de pacto, um pacto entre a comunidade
cultual de Siquém e o deus Baal.
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1io santudrio da arvore em Siquém. Gn 35, 14 seria entdo a etiolo-
gia para esta pratica 19). Esta abrenunciacido, tdo acentuada em
Js 24 e que propriamente estorva no formuldrio original do pacto,
deve ser considerada um elemento antigo do culto em Siquém e que
se conservou por muito tempo. Porém uma abrenunciagdo é um
ato puramente negativo, ao qual, logicamente, deveria seguir uma
agdo positiva, ou seja, a confissdao ao Deus legitimo. Disso ndo ha
pais nada em Gn 35. Mas a partir dai se explicam as confisses e
declaragées de compromisso em Js 24, 15b. 21. 24.

Uma ultima pergunta surge ainda quanto ao antigo deus
cananeu Baal-Berite que, como ouvimos, tinha seu santuario em
Siquém. O elemento de um pacto entre o deus local e a comunidade
cultual certamente pertence &s mais antigas tradigbes do santuério
de Siquém acessiveis a nés. Do outro lado, porém, o pacto em
Js 24, entre Javé e Israel, também foi firmado em Siquém. O es-
tabelecimento do pacto entre divindade e comunidade cultual apa-
rentemente pertence a éste lugar consagrado, e na tradigao do culto
israelita em Siquém permanecia algo que, de qualquer forma, ja
havia sido moldado anteriormente na religido cananéia. Aqui, por-
;cjanto, devem haver relagées, mas em que sentido ndo mais podemos

izer.

Finalizando podemos constatar: a pericope Js 24 nio esta so-
mente localizada no santuidrio de Siquém, mas nela também ha
velhas tradigdes do culto em Siquém que em parte ainda pertencem
a época pré-israelita. Isto nos leva a conclusido de que provavelmen-
te tdda a pericope, assim como a podemos distinguir ainda em sua

forma pré-deuteronomista, pertence 4 mais antiga tradicio déste
santudrio israelita.

Esta pericope trata de-um pacto que Josué firmou como
chefe da casa de Josué com as demais tribos. Mas neste contexto
nao podemos abordar os dificeis problemas histéricos que automa-
ticamente sdo levantados. A tese mais vidvel ainda parece ser a de
Noth que descreve éste acontecimento provavel da seguinte forma:
Quando a casa de José chegou a Palestina, as tribos de Lia e a
tribo de Benjamim ja se achavam nos territérios hibativeis na
parte sul do oeste do Jorddo. A casa de José trouxe consigo o culto
de Javé e a tradigdo do pacto no monte Sinai. Na dieta de Siquém
que devemos pressupor em Js, Josué estendeu, em um ato solene,
éste pacto do Sinai sobre as tribos de Lia que naquela época, mui
provavelmente, ainda adoravam o El de Siquém (cf. Gn 33, 20).
Isto seria entdo o fundo histérico de nossa pericope. Com isso che-
gamos a um acontecimento importante na histéria de Israel, pois
em ultima analise trata-se aqui do nascimento de Israel como povo
de Deus, isto é, de uma comunidade de doze tribos que se acha

19 ) Cf. Albrecht Alt, Die Wallfahrt von Sichem nach Bethel, Kleine
Schriften vol. I, p. 79 e segs.; cf. também Alberto Soggin, Zwei um-
strittene Stellen aus dem Uberlieferungskreis von Schebem, ZAW 1961,
p. 78 e segs.
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numa relacdo peculiar ao Deus Javé que, por isso, também tem
o titulo de “Javé Deus de Israel” 20).

Mes também aqui ainda ha dificuldades, pois éste fato esta
encoberto pela forma atual da descri¢do. Ela pressupde que Israel
tenha tomado a terra em uma ac¢do comum de tdédas as doze tribos
como um todo, e que nesta época ja adorava Javé. Conforme esta
versao a alternativa de Josué tem de ser: abandonar Javé e servir
a outros deuses ou entdo continuar a adorar Javé (cp. vers. 16 €
seg. e 20). Mas a versdo original, na qual se trata da decisdo en-
tre o velho El dos antepassados € o novo Javé ainda transparece

nos ;ICI‘S. 14 e seg. e na aclamagdo “Javé é o nosso Deus”, vers.
17 21),

No entanto a inten¢do desta narragio nao serid somente a
de informar geragdes posteriores sdbre éste acontecimento funda-
mental. Para tal j4 o fato se apresenta sem muito contetdo. Ao
contrario, se queremos compreender o sentido e o cariter de Js 24,
devemos partir da relagdo estreita desta unidade para com o cul-
to. Sob éste ponto de vista ela propriamente sé pode servir pa-
ra explicar um evento repetido regularmente. E éste acontecimento
deve ter sido o primiro estabelecimento do pacto em Siquém sob
a chefia de Josué que era repetido em certos espagos de tempo.
Em Siquém provavelmente se festejou uma festa do pacto, na qual
era representado em um cerimonial cultual, o estabelecimento dc
pacto, sendo que Israel sempre de névo podia entrar no velho pacto
tirmado em Siquém 22). Esta festa é o fundo de Js 24. E o que
deu a forma a esta narragdo ndo foi o acontecimento na época de
Josué, e sim a liturgia, segundo a qual a festa se desenrolava. As
diversas partes desta liturgia seriam entdo as seguintes:

Retrospecto histérico das agdes salvificas de Deus e exor-
tacdo

assentimento do povo

abrenunciagéo

estabelecimento do pacto

promulgagio da lei.

Se considerarmos Js 8, 30-35 igualmente como uma velha tradi¢do
de Siquém, na qual a promulgacdo da lei estd no centro, entdo
poderemos acrescentar ainda como tultima parte desta liturgia a
proclamagio de béngdo e maldi¢do, conforme a encontramos bem
detalhada em Dt. 27 e seg.. Segundo a histéria da tradi¢ao podemos
seguir éste esb6¢co — naturalmente exceto a abrenunciagdo que

20 ) Cf. M. Noth, Das System der zwolf Stamme Israels, Beitrige zur
Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament, 4. sequéncia caderno
1, 1930; o mesmo, Geschichte Israels, 2° edigdo, Berlim 1953, p 89
e segs. -

21 ) Cf. Rudolf Smend, Die Bundesformel, Theologische Studien, caderno
68, 1963, p. 14 e segs.

22) Cf. guanto a isto Gerhard v. Rad, Das formgeschichtliche Problem
des Hexateuch, op. cit., p. 44 e segs.

189



provém de uma tradicdo especial de Siquém — até as imediagOes
diretas dos tratados com vassalos no Oriente Antigo. E isto ¢
possivel, porque Israel entendeu o especial em sua relacdo a Deus
- em categorias juridicas e o descreveu basando-se, de certo modo,
nesta forma de tratados.

Com isso podemos encerrar éstes paragrafos, resumindo
novamente:

A pericope Js 24, 1-28 ¢ o assim chamado hieros logos da
festa do pacto em Siquém. Trata-se aqui de uma velha tradicao
do velho santudrio de Siquém. Esta tradigio uma pessoa relaciona-
da com a esfera deuteronomista aceitou e a introduziu, apés uma
revisdo conforme seus pontos de vista, em um ponto do seu agrado
na assim chamada obra histérica do deuteronomista.

§ 3: Pensamentos teoldgicos fundamentais de Js 24:

As consideracoes até agora tragadas somente foram um tra-
balho preliminar, neturalmente indispensavel. Procuramos enqua-
drar éste texto em seu ambiente literario e histérico, em suas re-
lagoes histérico-formais, bem como esquematizar a “sede viven-
cial” que formou e caracterizou o conteudo basico desta pericope.
Com isso cremos ter adquirido os pontos de vista decisivos, a par-
tir dos quais sera possivel compreender os pensamentos teoldgi-
cos fundamentais.

Se, por exemplo, esta certo supormos como grao histérico
de Js 24 a funda(;ao da anfictionia israelita por Josué, o que de-
pois sempre de névo era festejado em uma festa do pacto no san-
tuario de Siquém, entdo ¢ evidente procurarmos achar bem nesta
pericope declaracoes basicas, ou no minimo, reflexos da autocom-
preensdo de Israel como povo de Javé. A partir dai se justificara
entdo, porque escolhemos o estudo désse trecho para a nossa con-
feréncia sébre problemas da eclesiologia.

a: Israel e a histéria salvifica:

O assim chamado retrospecto da histéria salvifica nos vers.
2-13 ja conduz as bases da existéncia de Israel. Toda a histéria é
abordada desde o patriarca Abrado na Babilonia até o passadc
mais proximo da comunidade cultual reunida em Siquém. Se to-
marmos um velho credo como moldura para isto, entao ficara
claro que o Israel empirico, como estd reunido no santuario de
Siquém, mesmo ainda o Israel que o revisor deuteronomista desta
velha tradicdo tem diante dos olhos, éste Israel evoluiu desta
histéria. .
Mas esta afirmacio somente tera seu valor real, se tomar-
mos em considera¢do que o credo, em sua forma mais antiga al-
cangavel a nés, contém a declaracdo clara de que foi o Deus Javé
quem moldou esta histdéria. Se levarmos ao fim éste pensamento,
entdo também deve ser éste o Deus que dirige a Histéria no pre-
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sente e no futuro. Assim, na fé de Israel tdda a Histéria é encarada
como “realizagdo de Deus” 22a),

O setor, no qual Isrezel pode exprimir algo fundamental de
seu Deus, é portanto o setor da Historia. Tudo o que Israel sabe
dizer sGbre o seu Deus, isto experimentou na Histéria, isto é, nos
acontecimentos efetuados por éste mesmo Deus, os quais podemos
localizar — na teoria ao menos — no espago e tempo; isto quer
dizer: geografica — e cronologicamente 23). Tais acontecimentos
sdo relatados em tépicos no credo, e de forma detalhada, na rica
tradi¢do de lendas no Antigo Testamento.

O que isto representa em tdda a sua dimensdo talvez s¢ fi-
cara clero, se observarmos que isto sdo concepgdes realmente raras
no Oriente Antigo. Os povos vizinhos de Israel também conheciam
contos sObre os feitos de seus deuses. Lembramos a religido cana-
néia que se nos tornou mais conhecida por intermédio dos achados
de Ras Schambra — Ugarit. Déste ambito conhecemos hoje, por
exemplo, o grande ciclo de mitos dos deuses Baal, Anat e Mot, o
mito de casamento entre o deus da lua com a deusa Nikal ou ainda
o do nascimento dos deuses Schachar e Schalim 24). Mas o que .
é relatado 14 nao aconteceu no mundo das experiéncias humanas,
e sim no mundo dos deuses. Além disso pode tratar-se de aconteci-
mentos que nao sio unicos, mas que se repetem regularmente, por
exemplo, se estdo relacionados com o sempre névo desenrolar do
ano natural, como € o caso nas religides da fertilidade 25). Meior
semelhanca com o Antigo Testamento ja apresentam as lendas ou
epopéias, tais como a de Dani-il e Aghat (cananéia) ou a de Gilga-
mesch (babilénica), mas ali as pessoas principais ndo sdo simples

homens, sim heréis que ultrapassem longe a proporgéo e capacida-
de normeis dos homens 26).

Talvez recém sob éste ponto de vista compreendemos a
particularidade do Antigo Testamento. Deus, por exemplo, age
com Israel no Egito, isto é, na época, em que o Farad, provavelmen-
te Ramessés 11, mandou construir as cidades de Pitom e Ramessés
(Ex 1, 11). Mesmo que éstes acontecimentos. sdo feitos de Javé,
conforme o testemunho de Israel, éles estdo ligados de maneira

22a) Cf. Ludwig Koehler, Theologie des Alten Testaments, 2°* edig¢do, Tu:
binga 1947, p. 77.

23 ) Sob éste ponto de vista, por exemplo, as informacdes cronolégicas
de P (cf. principalmente na pré-historia) ou a noticia singular do re-
pouso da arca sébre o monte Ararate (Gn 8, 4) ganham um significado
teolégico importante.

24 ) Cf. Anton Jirku, Kanaaniische Mythen und Epen aus Ras Schamra
— Ugarit, Giitersloh 1962.

25 ) Também as residéncias dos deuses, geograficamente fixadas, nao mu-
dam nada nesta caracteristica, pois estas significam os expoentes mais
distantes e mais altos da terra, por meio dos quais 0 mundo dos ho-
mens alcanca ao dos deuses. Cf. quanto a isto Otto Eissfeldt, Die
Wohnsitze der Goetter von Ras Schmra, em Kleine Schriften, vol II,
Tubinga 1963, p. 503 e segs.

26 ) Cf. Otto Eissfeldt, Mythos und Sage in den RasSchmra-Texten, Kleine
Schriften, vol. II, p. 489 e segs.
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tal a Histéria que também seria perfeltamente posswel termos no-
ticias sobre éles de fontes egipcias 27). Com isso ja encontramos no
inicio da histéria de Israel um componente que mais tarde ainda
possui a mesma relevancia teolégica no Novo Testamento, onde nés
é relatado que Jesus Cristo nasceu na época “quando Quirino era
governador na Siria” (Lc 2, 2), ou entdo, se no Credo Apostdlico
é mencionada a pessoa de Poéncio Pilatos que certamente ndo se
sobressaiu de uma forma téo relevante na Histéria.

Mas esta sua histéria que Israel compreendeu como uma
histéria dirigida por Deus, ndo é idéntica com a Histéria propria-
mente dita. Assim a histéria de Israel nédo inicia com a Histéria
Universal em geral. Ao contrario, aqui ha diferencas. Isto fica claro,
se, por exemplo, a obra narrativa do Jevista relata em sua pré-his-
toria primeiramente o inicio da Histéria Universal geral, e se so-
mente em Gn 12 fala da eleigdo de Abrado de dentro do grande
mundo dos povos, s6bre o qual ainda discorrera em Gn 11 28).
Desta forma se evidencia que a escolha de Abrado, com a qual ini-
cia Js 24, 3, fora um ato de escolha divina. Com o povo que Deus
deixava surgir na Histéria Universal por éle dirigida, queria tri-
Thar um ¢aminho especial dentro desta Histéria. Este inicio ines-
perado de Abraio em Gn 12 ou também em Js 24, 3 mostra que
esta eleicao foi um livre ato demisericérdia divina que nio conhece
uma pré-histéria, reelizagdo anterior ou qualificagdo especial do
escolhido. A pregacio posterior do deuteronomista expressou isto
da seguinte forma: “O Senhor teu Deus te escolheu... de todos os
povos que ha sObre a terra... ndo vos e scolheu, porque fosseis
mais numerosos do que qualquer povo..., mas porque o Senhor
vos amava” (Dt 7, 6 e segs.). Ndos hoje expressariamos isto com
térmos da Reforma: a eleicdo se efetuou sola gratia.

Tambémt aqui sera interessante uma verificagdo das concep-
coes dos povos vizinhos a Israel. Ali também havia a idéia de uma
relacdo especial entre uma divindade ¢ uma certa comunidade de
homens 29). Mas esta relagdo especial com Deus era fundamentada
mitologicamente, sendo que se seguia a linha da dinastia real que
estava no poder até os tempos primordiais, onde o primeiro rei,

'

27 ) Cf., por exemplo, a noticia sObre “némades de Edom” em sua carta
de um funcionario egipcio na fronteira a seu superior; Kurt Galling,
Textbuch zur Geschichte Israels, Tubinga 1950, p. 34 e seg. Este texto,
porém, deve ser alguns decénios muito ndévo para possibilitar uma
identidade désses invasores com os israelitas. Sensivelmente mais
perto a época que a nds interessa levanos uma carta do tempo de
Ramessés II que trata de trabalhadores estrangeiros (hebreus) em-
pregados em constru¢bes para o Fara6; Galling, op. cit, p. 30.
Naturalmente ndo podemos provar que aqui realmente se trata dos
israelitas posteriores. Mas também nado podemos excluir esta possi-
bilidade.

28 ) Cf, Gerhard v. Rad, Das 1, Buch Mose, em Das Alte Testament Deutsch,
vol. 2, Gotinga 1950, p. 132 e seg.

29 ) Cf. Gerhard v. Rad, op cit., p. 120 e seg.
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entdo, descendia diretamente de uma divindade. Com éste pensa-
mento mitolégico esta confrontando o Israel que em sua histéria
se vé “vom Handeln Jahwes betroffen und auf seinen geschichtli-
chen Weg gebracht” 31),

Este retrospecto da eleicdo e da histéria salvifica em Js
24 baseia-se formalmente, como vimos, num credo que Israel con-
fessava em seu culto. Também isto é importante. O povo de Deus
no Antigo Testamento explica a sua existéncia como sendo uma
escolha divina no inicio de sua histéria. Isto, no entanto, nio se
entendia assim, como se pela eleicio do patriarca Abraio ou pelo
estabelecimento do pacto em Siquém, de certa forma, automati-
camente tOdas as geragdes seguintes compartilhassem das béngaos
oriundas desta eleicio e pacto. Antes porém, o Israel existente
no momento deve sempre de novo declarar-se em uma confissido a
esta escolha. Israel ndo pode ser povo de Deus, ndo considerando
a sua relagio com Deus. Ao contrario, Israel sé existe, se sempre
de novo aceita na fé a realidade do estabelecimento do pacto e da
eleicdo, confessando-se com isso a sua histéria salvifica 32),

E finalmente ainda algumas consideragdes que o retros-
pecto histérico em Js 24 nos impGe. Em nossa pericope, como
vimos, o credo da comunidade veio a ser uma orag¢ao divina, na
qual éste anuncia as agées salvificas que féz a seu povo. Esta ora-
¢do divina inicia com a tipica férmula introdutéria do mensagei-
ro: “assim diz Javé Deus de Israel” (vers. 2)33). No entanto é
possivel que aqui a férmula do mensageiro provém do velho for-
mulario do pacto cujo esquema vimos transparecer tdo nitidamen-
te em Js 24 34). Contudo deve estar certa a afirmacdo que no tempo
da atividade profética em Israel éste “assim diz Javé” era compre-
endido como introdug¢do a uma oragdo divina. Percebia-se esta
formula da boéca autorizada, entdo certamente se via a pessoa do
orador, mas quem se ouvia falar era Deus, isto é, Deus estava pre-
sente em sua oragdo. Exatamente isso também devemos pressupor
em Js 24. O orador autorizado ¢ Josué na qualidade de intermedia-
rio no pacto. Com isso a oragdo divina introduzida pela férmula
do mensageiro possui “carater revelador” 35), isto €, nela Deus
se testemunha & comunidade ouvinte como o Senhor da histéria
salvifica. Trata-se, portanto, aqui de muito mais do que somente
uma referéncia a acontecimentos passados. Antes se trata da pre-
senga de Deus em sua palavra, e diante déste Deus praesens Israel

30 ) Cf., por exemplo, a lista dos soberanos da Babilénia em Hugo Gress-
mann, AOT, p. 147 e seg.

31 ) Hans Walter Wolff, Das Alte Testament und das Problem der existen-
tiellen Interpretation, Evang. Theol. 1963, p. 9.

32 ) Cf. quanto a isto Friedrich Mildenberger, Gottes Tat im Wort, Giiterslon

- 1964, p. 26 e segs.

33 ) Com relacao a férmula introdutéria do mensageiro cf. Claus Wester-
mann, Grundform prophetischer Rede, Munique 1960, p. 70 e segs.; e
Rolf Rendtorff, Botenformel und Botenspruch, ZAW 1962, p. 165 e segs.

34 ) Assim Klaus Baltzer, Das Bundesformular, p. 29 anot. 3.

35) (llgf.ézHans1 6.;oachim Kraus, Gottesdienst in Israel, 2* edi¢gdo Munique

, P .
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tem que se decidir. Se compreendemos esta oracgdo divina desta
forma, entdo ¢é légico que a liturgia do pacto em Js 24 inclua,
como vimos, a velha abrenunciacio com a aclamacao: “Javé é nos-
so Deus” (vers. 17 e 24). Porque diante da presenga divina para
Israel s6 pode haver a aclamacédo, se quer ser povo de Deus.

Neste ponto talvez poderiamos encerrar nossas considera-
¢oOes sObre o problema “Israel e sua histéria”, se aqui nao houves-
se o perigo de uma certa redu¢io da mensagem do Antigo Testa-
mento. Por isso meditemos ainda rapidamente s6bre um outro
ponto que nos ultimos tempos se tornou objeto de especial interés-
se de forma agradavel em certos circulos da teologia sistemética na
Alemanha. Até agora tratamos o assunto a ser examinado dirigi-
dos quase que exclusivamente para o passado do povo de Deus.
Contudo, em vista da ocupagio intensa de Israel com o seu pas-
sado — o que encontramos por tdda a parte no Antigo Testamento
— ndo podemos concluir como se houvesse predominado exclusi-
vamente a intengdo de somente. se certificar de suas origens. Ao
contrario, éste conservar do passado esta subordinado a interroga-
¢do do futuro. O homem s6é compreende a sua situagdo histérica,
se também estd acessivel para o seu futuro. Para Israel o porvir
nao é eterna repeticio do mesmo nem produto do acaso, antes
porem é a realizacdo da palavra divina ja proferida na Histéria.
Porisso o grande interésse pelo passado. E o sinal de que Israel
estd acessivel para o futuro. Porque é preciso certificar-se da pa-
lavra divina que no passado se tornou Histéria, a fim de que se
possa estar certo do futuro que sera nova Histéria por intermédio
da mesma palavra divina. Por isso Israel sempre de névo se ocupa
com o seu passado para saber o que deve esperar para o futuro,
pois pelos acontecimentos efetuados por Deus no passado sio
qualificados o Israel do presente ¢ também o futuro a ser reali-
zado pelo mesmo Deus 36). -

Com éste complemento necessario podemos encerrar éste
paragrafo sobre o povo de Deus e sua histéria salvifica. Resumamos
mais uma vez os pontos basicos para a autocompreensio de Israel -
como povo de Deus: :

1. O povo de Israel deduziu a sua existéncia e a sua relacio es-
pecial a Deus de um acontecimento fundamental efetuado por
Deus Histdria.

2. Como tal acontecimento fundamental. Israel considerava a
eleicdo e o estabelecimento do pacto, ambos eventos sem qual-
quer pré-histéria; portanto: sola gratia.

3. O Deus de Israel se revela na Histéria. Israel niao pode teste-
munhar mais sobre o seu Deus do que aquilo que experimentou
déle na Historia.

36 ) Cf. quanto a isto o ja citado livro de Friedrich Mildenberger, Gottes
Tat im Wort; e de forma mais detalhada Juergen Moltmann, Theologie
der Hoffnung, Munique 1964, principalmente p. 85 e segs.
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4. O Deus de Israel estd presente entre o seu povo na palavra
que anuncia as ac¢des salvificas dentro da Histéria.

5. Israel sé é povo de Deus, se cré nesta palavra e se sempre de
névo se confessa a Histéria que anuncia e ao Deus que pro-
fere esta palavra. Somente desta forma Israel pode conservar
a sua eleicio.

6. Israel também se torna acessivel para o futuro que o seu
Deus lhe destinou, guardando a histéria de Deus como o seu
povo na fé e na confissdo. Porque pelo passado, qualificado
como histéria salvifica, também o futuro esta qualificado,
perdendo assim o carater da incerteza.

b: Israel e o pacto.

A eleigdo se torna visivel no pacto. Assim segue ao retros-
pecto histérico na liturgia de Js 24 o estabelecimento do pacto.
Este pacto, como ja foi mostrado, Israel compreendeu como um
tratado com vassalos no Oriente Antigo. Javé se responsabiliza ex-
pontaneamente a continuar agindo com Israel conforme se eviden-
ciou no retrospecto histérico.

A esta responsabilizacdo espontinea de Deus deve seguir a
auto-responsabilizagdo de Israel. Isto é expresso na declaracao prin-
cipal (vers. 14): “Agora, pois, temei ao Senhor, e servi-o com inte-
gridade e com fidelidade...”. Que aspecto isto deve ter em deta-
lhes se acha fixado na “regulamentacio” que, em nosso texto esta
compreendida nos térmos “estatuto e direito” (vers. 25). Porisso
o pacto com Javé implica essencialmente o compromisso com a
lei divina 37). Mas o pacto foi firmado por Javé com Israel, isto
é, com a confederacdo das doze tribos que no Antigo Testamento
levam éste nome. Assim esta confederagio das doze tribos também
é a unidade, a qual se referem as leis e em meio da qual elas devem
vigorar 38). Visto que elas pressupéem o pacto e as agdes salvifi-
cas antecedentes, entdo seria quase impossivel nao considerar a
lei vetotestamentaria um meio, pelo qual Israel alcancaria a sal-
vagdo: Elas ndo sdo o caminho da salvagdo, e sim o meio, pelo
qual Israel pode seguir o caminho em que Deus o colocou por meio
da sua agao salvifica na Histéria. A acdo salvifica de Deus em
Israel deve seguir a agdo obediente de Israel perante Deus. Assim
a lei no Antigo Testamento é o meio que Deus deu a seu povo para
guardar a salvagdo 39), a fim de que éle possa ir ao encontro do
tuturo a éle destinado.

O principal mandamento desta lei divina € indiscutivelmente
o assim chamado primeiro mandamento: “N#o teras outros deuses

37 ) Ainda diferente Joachim Begrich, ‘Berit. Ein Beitrag zur Erfassung
einer alttestamentlichen Denkform, ZAW 1944, p. 1-11.

. 38 ) Cf. M. Noth, Die Gesetze im Pentateuch, em Gesammelte Studien zum
Alten Testamet, p. 9 e segs.

39 ) Cf. Friedrich Mildenberger, Gottes Tat im Wort, p. 52 e segs.
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além de mim”. A adoracéo exclusiva de Javé é a principal exigéncia.
Esta proibicdo que diferencia Israel de forma caracteristica das
religides dos povos vizinhos, estd casualmente relacionada com
aquilo que foi dito ha pouco sébre o povo de Deus e sua histéria
salvifica. Se t6da a Histéria é uma realizagdo do Deus de Israel,
entdo tal fato exclui sutomaticamente a existéncia de outros deuses.
Por isso cada aproximagdo de Israel ao politeismo tem de esca-
var e finalmente fazer ruir a Histéria dirigida por Deus. Com isto
talvez também esta relacionado o fato de que a velha abrenunciagao
sob a terebentina possui lugar relevante na celebracdo do pacto
em Siquém.

Agora ainda poderiamos perguntar pela razio por que e
para que Deus escolheu Israel como o seu povo, firmando um pacto
com éle. Esta pergunta ndo pode ser respondida a partir de Js
24. Por isso podemos ser breves neste ponto. Segundo o javista os
descendente de Abrado devem ser uma béngdo para todos os povos
(Gn 12, 1-4a) 40). Sobre éste tema também o profeta do exilio
Deutero Isaias discorre detalhadamente, por exemplo em Is 43,
8-13. Israel é a testemunha de Javé diante dos povos que pode e
deve testemunhar ser Javé o tnico Deus verdadeiro 11). Javé condu-
ziu Israel no caminho da histéria salvifica, dando-lhe os meios para
permanecer neste caminho a fim de levar a todos os povos o conhe-
cimento certo de Deus e com isto, a salvagéo.

Ap6s termos tentado apresentar alguns pensamentos basicos
sObre a relagdo Javé-Israel no pacto acrescentemos ainda, finalmen-
te, uma comparagdo com uma paralela fora de Israel. Ja4 nos refe-
rimos ao velho Baal-Berite, deus cananeu de Siquém. Também
éste deus deve ter tido uma relagdo de pacto com a comunidade
cultual que o adorava. No entanto trata-se aqui de uma religido
da fertilidade 42). O Baal cananeu € representante, e com isto tam-
bém doador da fertilidade. Em seu culto a comunidade entra em
uma relacdo mistica com éle a fim de participar desta fertilidade.
Evidentemente em Siquém esta relagdo era descrita como sendo
um “pacto” (Jz 9, 4.46) que era firmado em uma refeicdo cultual
como Jz 9, 27 parece indicar. Esta constatacio basta para mostrar
a grande diferenca na compreensio do pacto em Israel e entre
os cananeus. Nestes ultimos o elemento da natureza se encontra no
centro; a éles interessa a fertilidade, a qual se partilha por meio
da mistica no culto. Em Israel, no entanto, os atos poderosos de
Deus na histéria salvifica ocupam o lugar principal, e Israel perma-
nece na realidade por éles criada, guardando o “estatuto e di-
reito” 43).

40 ) Cf. Hans Walter Wolff, Das Kerygma des Jahwisten, Evang. Theol.
1964, p. 73 e segs.

41 ) Cf. H. Eberhard v. Waldow, “...denn ich erlose dich”, Biblische
Studien n.° 29, Neukirchen 1960, p. 60 e segs.

42 ) Cf. Otto Eissfeldt, Jahwe und Baal, em Kleine Schriften vol. I Tubinga
1962, p. 1 e segs.

43 ) Cf. Hans Joachim Kraus, Gottesdienst in Israel, p. 166.
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c: Israel e seu culto

Em grandes circulos da pesquisa e pericope, Js 24, 1-28 vem
sendo considerada, hA muito, a liturgia da festa do pacto em
Siquém. Por tratar-se nesta festa da fundagdo da velha anfictionina
israelita e com isso, do pacto de Deus com Israel — portanto a
base da existéncia do povo de Deus — também poderemos encon-
trar nesta pericope pensamentos fundamentais sébre a teologia
israelita do culto. Para podermos realgar melhor a particularidade
especificamente israelita iniciemos estudando o culto do ambiente
pagio que circunda Israel 44),

Ali o culto esta em relagdo intima com o mito. Na liturgia
do culto o contetdo do mito € representado num drama cultual que
trata de acontecimentos e situagbes, sObre as quais a comunidade
cultual baseia a sua existéncia e das quais depende. Esta repre-
sentacdo esta ligada a crenca de que éste drama cultual cria a
realidade que representa. Trata-se, portanto, aqui de uma reali-
dade santa que o drama pode criar.

Um dos problemas principais do culto cristdo, por exemplo,
nio encontramos aqui: o problema da reatualizagdo. Um mito, como
ja foi acentuado, é independente do tempo. Seu conteuido esta sem-
pre presente, tornando-se realidade santa, no culto. Com isso a da-

diva da salvagdo sempre esta presente e também disponivel ao ho-
mem no culto.

Na comunidade cultual dd Israel, no entanto, a coisa é bem
diferente. Em lugar do mito pagdo encontra-se aqui como hieros
logos o relato sdbre a agdo salvifica de Deus na Histdria, como
por exemplo: Javé tirou Israel do Egito; Ele lhe deu a terra culti-
vada; Ele firmou um pacto com Israel. Devido a esta nova dimen-
¢ao da Histdria ha consequentemente o problema da reatualizagio.
Como pode uma geragdo posterior que nio participou do aconteci-
mento original compartilhar a salvacdo por éle estabelecida? Os
principais dogmas de Israel sdo legitimados pela acdo divina na
histéria salvifica e as geragdes posteriores do povo de Deus devem
entrar em relagdes com esta legitimagdo. Repitir esta acdo divina
em forma de um drama cultual seria impossivel, pois um aconteci-
mento histérico € tnico, e se éle fésse repitido no culto, a Histé-
ria se teria dissolvido num mito independente de espago e tempo.

44 ) Cf. quanto a isto Sigmund Mowinckel, Psalmenstudien II, 1921, p. 19
e segs. O autor pensa descrever ali o culto israelita, mas éle descreve
o culto pagdo do ambiente. Este érro foi possivel, visto que Mowinckel
parte de categorias cultuais que, na sua opinido, devem ter vigorado
em todo o Oriente Médio antigo. Cf. a critica a isso de Rolf Rendtorff
em, Kult, Mythos und Geschichte im alten Israel, em Sammlung und
Sendung, Festgabe fiir Heinrich Rendtorff, Berlim 1958, p. 121 e segs.

45 ) Quanto a problematica déste térmo dentro da teologia veto-testamen-

taria cf. Gerhard v. Rad, Theologie des Alten Testaments, vol. II,
Munique 1960, p. 125 e segs.
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O povo de Deus no Antigo Testamento pdde tomar outro ca-
minho. Em outro contexto chamamos a atencdo quanto ao carater
revelatério da palavra de Deus proferida no culto. Como pudemos
ver em Js 24, 2, Deus estd presente na palavra que a pessoa auto-
rizada anuncia no culto, quer seja recapitulagdo da histéria salvi-
tica, quer seja anunciacdo da lei. Nestas palavras Israel ouve a
respeito da realidade que se efetuou outrora na Histéria, e com
isso pode ingressar nela agora. Assim sendo, cada geragdo posterior
que festeja no santuario ingressa na mesma situacdo inicial como
as geragdes dos antepassados que participam do acontecimento ori-
ginal. A fim de evidenciar isto também exteriormente, comia-se a
pascoa, punha-se roupa de viagem e morava-se em tendas de ramos
20 relembrar a saida do Egito (Lv 23, 42 e seg.). Desta maneira a
singularidade do acontecimento salvifico na Histéria fica conser-
vada, e, ndo obstante, a realidade por éle criada estd presente na
palavra de Deus, sendo que o Israel posterior sempre de névo pode
ingressar nela.

Com isso queremos encerrar as nossas reflexées sobre o
contetido teoldgico de Js 24, 1-28. f ste trabalho é apresentado num
conclave que tem como tema geral a Eclesiologia. No entanto o
térmo “ekklesia” ndo aparece na tradugdo de nosso texto na LXX,
nem mesmo no texto original se acham os térmos hebraicos equi-
valentes. Mas aqui ndo nos interessa tanto assim as palavras, e sim
o0 asunto; e éste esta representado, como vimos, bem concretamen-
te em Js 24. Trata-se aqui dos fatos fundamentais, pelos quais o
Deus do Antigo Testamento criou o seu povo e em ultima analise,
de como o Israel empirico sempre de novo se pode evidenciar em
seu culto como o povo de Deus. Sobre éste assunto pudemos ex-
pressar alguns pensamentos basicos, e se ha de perguntar, onde a
compreensio néo-testamentéaria do povo de Deus aceita estad reali-
dades veto-testamentarias; onde, se for conveniente, muda o seu
contetdo, exagerando-o assim, ou onde ultrapassa os limites fixa-
dos no Antigo Testamento.

Nesta prossecucdo teoldgica, no entanto, ndo se deveria es-
quecer que poderia ser dito mais ainda sébre o povo de Deus no
Antigo Testamento do que foi feito nesta conferéncia baseada em
Js 24. Ja nos referimos ao fato de que nesse contexto, por exemplo,
nao houve possibilidade de falar sobre a esperanga “escatolégica” de
Israel. Sobre éste assunto ainda deveria ser acrescentado algo de
outras fontes. ‘

Responsavel pela tradugdao Martin Volkmann
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