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A estrutura diacdnica da
comunidade”

por L. Weingaertner

Para o luteranismo representa ponto pacifico o conceito de

que as formas externas, pelas quais se estabeleceu a igreja primi-
tiva, ndo tém funcdo de lei na edifica¢do da igreja de Cristo.
A EKKLESIA de Jerusalém (ou a de Corinto) em seu aspecto feno-
menoldgico e sociologico na melhor das hipéteses para nos pode ser
norma normata — nao norma normans. O evangelho nédo veio ao
mundo em vaso preestabelecido; nenhuma morfologia especifica
condiciona o KERYGMA da salvacio em Cristo. Um biblicismo
de tendéncia legalista ndo podera concordar com éste conceito, an-
tes procurard estabelecer uma relacdo de paridade entre uma e
outra coisa, afirmando que também oficios, ministérios e demais
institui¢cdes tém parte na revelacido divind e assim possuem carater
normativo para todos os tempos. Da mesma forma procederdo os
adeptos de uma eclesiologia que vé na igreja e em suas formas
histéricas a encarnacdo de Cristo — o que os leva a condicionar
o evangelho a fatores como a tradi¢do ininterrupta das instituigdes,
ordem hierarquica, sucessao apostdlica, formas definidas de culto,
cerimoOnias ¢ direitos sacros — fatores que se consideram dados,
ao menos implicitamente, com o proprio evangelho e que em sua
forma evoluida pela tradicao reclamam para si autoridade absoluta
e exclusiva.

Frente a estas atitudes havera a necessidade constante de
por em relévo os conceitos claramente expressos por Lutero, que
condicionam a igreja exclusivamente ao evangelho, ou, melhor, &
pregacao do evangelho, e que relegam todos os demais fatores a
um lugar de importincia secundaria.

O artigo VII da Confessio Augustana sintetiza a doutrina do
Reformador, definindo a igreja cristd como comunhio de todos
os crentes, “in qua evangelium pure docetur et recte administrantur
sacramenta”. Nada se acrescenta a esta defini¢io que tenha por
objetivo restringi-la ou limitid-la. O tnico vestigio imutavel e ina-
lienavel da igreja nado é, portanto, algo estatico, institucional ou
formal, mas é antes uma fung¢io que constantemente se realiza,
fungio inerente a prépria palavra, definida quanto ao seu contetido

(*) Conferéncia proferida em 30-10.1963, em S. Leopoldo, por ocasido da
reunido dos docentes das Faculdades de teologia de José C. Paz (Buenos
Aires) e S. Leopoldo
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(o evangelho, pessoa e obra de Cristo), mas ndo quanto as formas
que lhe servem de recepticulos, embora a igreja, em seu aspecto
visivel, nio possa prescindir dos “vasos de barro” (2. Cor 4, 11)
que contém o tesouro celeste.

Nem Lutero, nem os seus colaboradores quiseram rebaixar
as formas externas & categoria de ADIAFORA. Lutero estabeleceu,
porém, um critério que claramente as subordina ao evangelho e
que nos parece de vital importancia: “Ego sane nullas cerimonias
damno nisi quae pugnant cum evangelio” (1). Expresso de maneira
positiva, e estendido as demais formas visiveis da igreja, éste cri-
tério resultaria em uma ordem estrutural interna que, longe de
pretender impor uma lei estatica a igreja, impedira que esta se
aliene de sua funcido fundamental e, confrontada constantemente
com o unico gabarito realmente importante, o evangelho, ndo per-
mita que seu sal se desvirtue.

Para Lutero tudo dependia do fato de o evangelho ter “curso
livre”. “Wenn man das Wort frei gehen laesst und es an kein
Werk bindet, so ruehrt es heute den, morgen den andern, faellt so
ins Herz und nimmt die Herzen gefangen. (2). Quando a palavra
for anunciada sem deturpac¢des humanas, o resultado “automatico”
sera a edificacdo da comunidade de Cristo, que desta forma se ma-
nifesta como obra exclusiva de Deus, ja que palavra e Deus, palavra
e Espirito representam uma unidade inseparavel.

A tnica “lei estrutural intrinseca”, dada com o préprio evan-
gelho, seria, pois, a necessidade de o evangelho ser anunciado. A
maneira da pregagio (a da distribui¢io dos sacramentos) é carac-
terizada pelos térmos “recte” e “pure” — sendo assim estabele-
cida uma relacéo intrinseca entre o evangelho e a maneira de anun-
cié-lo, entre o qué e o como da pregacdo. A Confessio Augustana
nao diz: onde o evangelho é eficientemente pregado. Estd longe de
um pragmatismo que se oriente por resultados e sucessos visiveis
da pregagdo e que comumente é vitima da tentacdo de atribuir a
capacidade ou a exceléncia de um método eficiente o que por defini-
¢do s6 pode ser de competéncia divina. “Recte” e “pure” tem que
ver alguma coisa com a natureza do evangelho — nao com o suces-
so estabelecido por intermédio de critérios um tanto problematicos.

Se o evangelho nio puder ser condicionado nem a critérios
de sucesso, nem a fatores tradicionais como p. ex. uma hierarquia
preestabelecida — com outras palavras: se o “recte” e “pure” de-
penderem essencialmente do préprio evangelho, entdo ficou escla-
recido de uma vez para sempre que qualquer ordem estrutural
eclesidstica que possamos ter em mente, nfo se deve orientar por
outros tatores, a ndo ser o evangelho.

A comunidade deve ser estruturada de tal forma que o evan-
gelho pode ser anunciado em sua plenitude. Qualquer oficio e mi-
nistério na comunidade s6 tem direito de existéncia em virtude

(1) W. A 4411
(2) Fastenpredigten, Ed. Boehmer, 1907, 1. ed., pg. 672
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e em funcio da mensagem e do Senhor da mensagem. Isso exclui
a existéncia de um magistério ou sacerdécio autoritdrios, capazes
de definir o contetido da mensagem, implica porém num conceito
de ministério baseado no discipulado, que reconhece que Cristo é
o Senhor da palavra e que o ministro é realmente o que o termo
sugere: um servidor, um DIAKONOS. A multiplicidade e multifor-
midade dos oficios e das funcoes dentro da comunidade néo serdo

" problematicas, se permanecerem ministérios, isto é, se nao tiverem

a funcdo de dominar, e sim de servir (2 Cor 1, 24: “N&o que tenha-
mos dominio sébre vossa fé, mas porque somos cooperadores de
vossa alegria”).

E significativo o fato que o Novo Testamento, para definir o
oficio do portador da mensagem, emprega o termo DIAKONIA. A
palavra esta longe de abranger somente a esfera de agéo social en-
tre cristdos, ou coisa, que o valha. Este uso do termo representa
um estreitamento e um atrofiamento do seu significado original.
O que Lutero em sua biblia alema traduziu com “Amt”, no Nove
Testamento grego corresponde 15 vézes a DIACONIA (2 vézes a
OIKONOMIA e 1 vez a LEITOURGIA — alias designacGes quase que
sindnimas). Paulo define a si mesmo como DIAKONOS de Cristo
e de seu povo (1. Cor. 3,5:4,1 etc.).

As demais designagoes: APOSTOLOS, DOULOS, OIKONOMOS,
HYPERETES todas implicam em relacdo idéntica para com o
Senhor — e conseqiientemente para com a Igreja.

Este conceito de “ministério” (DIAKONIA) nio representa
uma peculiaridade paulina (ou gentilico-cristd), mas transparece
em todo o Novo Testamento. Acha-se claramente preformado no
evang. de Joao (cf cap. 13,1-17, o lava-pés) como também nos siné-
ticos. Marcos 10,3545, quer reflita problemas da comunidade p6s-
pentecostal, quer seja relato histérico em todos os seus detalhes,
estabelece a premissa fundamental para a agdo dos discipulos
(e assim, ipso facto, dos presbiteros, bispos, pastores, “didconos”)
na comunidade de Cristo.

O OUCH HOUTOS DE ESTIN EN HYMIN representa uma
verdadeira inversdo da ordem hierarquica reinante em qualquer so-
ciedade humana (e em qualquer religido humana), pois substitui
hierarquia por diaconia: “Quem quizer tornar-se grande entre vds,
sera ésse o que vos sirva”. E o que mais importa nio é que se es-
tabeleca uma nova ordem para o convivio dos discipulos, mas que
esta ordem seja baseada na pessoa e na obra de Cristo: “O préprio
Filho do homem n&o veio para ser servido, mas para servir e dar
a sua vida em resgate por muitos”.

Exegesando o todo da pericope, ndo nos poderemos orientar
na inversdo da ordem reinante entre os povos (que assim passa-
riam a constituir o “modelo negativo” para a Igreja). Somente por
invertemos a ordem do mundo, nio teremos a ordem do Reino de
Deus, antes a desordem completa. A chave da diaconia dos cristdos
estd na proépria diaconia de Cristo. Ele é o didacono primordial, o
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arqui-didcono de sua igreja. O seu diaconato possibilita o de seus
discipulos. Qualquer servigo que um cristao possa prestar a outro
ser humano esta baseado na premissa do ato diaconico de Cristo,
que “se esvaziou a si mesmo, assumindo a forma de servo... tor-
ando-se obediente até a morte, e morte de cruz” (Fil. 2,7-8).

A KENOSIS de Cristo ndo representa um simples exemplo,
capaz de inspirar continuamente os cristdos a imitagio, mas, sendo
um ato divino (em Cristo DEUS serve ao homem), constitui um
ato criador, que capacita o crente a servir, que lhe da um coracdo
diacénico: “Pelo que, tendo éste ministério (DIAKONIA), segundo
a misericordia que nos foi dada, ndo desfalecemos” (2 Cor. 4,1).
A diaconia do discipulo é sempre derivada, dependente, ndo é au-
tarca, nem autdnoma. Parafraseando a bela expressdo de Origenes:
— Cristo ¢ a AUTOBASILEIA — poderiamos dizer que Cristo € a
AUTODIACONIA, dando a entender que compreendemos o servigo
do membro — em fungéo do corpo, o fruto da vide em fungio da
videira. S6 uma diaconia claramente cristocéntrica sera resguarda-
da da tentacdo de querer fomentar uma sociedade onde o servir
é simples sistema, onde a diaconia é obediéncia amestrada, onde
as boas obras nio mais sdo frutos da fé e sim, sintomas da autojus-
tificagdo humana. Mesmo um service-club ideal nio seria igreja,
porque lhe faltaria o essencial: Cristo. Em 2 Cor. 11,14-15 o apéstolo
Paulo sugere a possibilidade de uma diaconia satanica que se estru-
tura segundo o “esquema” cristdo (METASCHEMATIZONTAI).
Apesar do “esquema” aceito da comunidade de Cristo, tais didconos
sdo chamados pelo apédstolo de obreiros fraudulentos e falsos
apéstolos, porque nio se baseiam em Cristo.

Tendo, assim, definido a fonte de qualquer diaconia crista,
fica também esclarecida a sua natureza e o seu contetido. O servico
especifico do discipulo para com o seu préximo consiste em leva-lo
a Cristo. KERYSSEIN, MARTYREIN, MATHETEUEIN, PARAKA-
LEIN sdo termos que especificam a diaconia do enviado de Cristo.
O auxilio aos famintos, doentes, presos, necessitados — caracteris-
tico inalienavel da diaconia — é apenas um reflexo de sua natureza
soteriologia e se funda no fato de que Cristo ndo € apenas o Sal-
vador da alma, mas também do corpo — que é o Redentor do ho-
mem integral. Diaconia como departamento de auxilio social da
comunidade, divorciada da mensagem salvadora, ndo sera funcio
legitima da EKKLESIA. Em 2 Cor. 9 o ap. Paulo vincula a diaco-
nia material da coleta em favor dos cristdos de Jerusalém com a
confissdo do evangelho de Cristo (vers. 12-15): “Porque o servico
desta assisténcia nio sé supre a necessidade dos santos, mas tam-
bém redunda em muitas gragas a Deus, visto como, na prova desta
ministracdo, glorificam a Deus pela obediéncia de vossa confissio
quanto ao evangelho de Cristo...” Assim o servigo tio prosaico e
material da coleta leva o apéstolo a dar “gracas a Deus pelo seu
dom inefavel”. Onde esta vinculagdo espontinea de ajuda material
com a pregac¢do do evangelho nio se realiza (ou onde nio se reali-
zar no espirito do evangelho — cf. “rice christians” das antigas
missdes na China), a diaconia estd sendo desvirtuada.
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Em 2. Cor 5,18-20 o ap. Paulo descreve a natureza da diaconia
cristd, afirmando? “Deus nos reconciliou consigo mesmo por meio
de Cristo e nos deu o ministério da reconciliagio (TEN DIAKO-
INAN TES KATALLAGES), que Deus estava em Cristo e, reconci-
liando consigo o mundo. . .” nos confiou a palavra da reconciliacao,
de sorte que somos embaixadores em nome de Cristo, como se Deus
exortasse por nosso intermédio. Em nome de Cristo, pois, rogamos
que vos reconcilieis com Deus.” Parg o apéstolo a diaconia do em-
baixador estd tdo intimamente ligada com a pessoa e a obra de
Cristo que finaliza o seu excurso sdobre o ministério com uma de-
‘claracédo cristolégico-soterioldgica: “Aquéle que ndo conheceu pe-
cado, éle o fez pecado por nés para que fossemos feitos justica de
Deus” (vers. 21).

Colocada neste contexto, evidentemente a diaconia ndo pode
ser entedida como “privilégio”, dado exclusivamente ao apéstolo
(ou seja, ao ministro, pastor ou bispo ordenados). O diaconato de

Cristo é tdo fundamental, acha-se de tal maneira identificado com
sua pessoa que deve ser excluida a possibilidade de que alguém
possa viver “em Cristo”, sem participar de sua diaconia. Sem duvi-
da, o Novo Testamento pressupde a “diaconia geral dos crentes”,
se bem que o termd nio seja usado especificamente. O ap. Paulc
‘(1. Cor 12), definindo a comunidade como sendo o corpo de Cristo
em que um membro serve ao outro, exclui qualquer coisa parecida
com um monopolio de diaconia de ordem clerical. Ndo admite uma
parte passiva da comunidade, que se satisfaz em receber. Ndo re-
conhece uma separagio fundamental entre “clero” e “laicato”, mas
claramente define o cristdo “comum” como um membro do corpc,
que tem a fungio incontestivel de servir. Esta pardbola do corpo
de nenhum modo resulta numa nivelacao das fungoes dos diversos
membros. As diferencas dos carismas persistem. A diversidade dos
dons corresponde a diversidade das tarefas e das necessidades exis-
tentes na comunidade — e de modo algum destr6i a unidade do
- corpo., A legitimidade do carisma é demonstrada justamente pela
sua identificagdo com o servigo fraternal, através do qual a comu-
nidade ¢é edificada (cf. 1. Pe 4,10): “Servi uns aos outros, cada um
conforme o dom (CHARISMA) que recebeu, como bons despen-
seiros (OIKONOMOI) da multiforme graca de Deus.”) Carisma que
ndo levasse ao servi¢o, nao seria auténtico (Lutero: Was nicht aus
dem Dienst geht, geht aus dem Raub). Por outro lado, uma comu-
nidade estruturada de uma maneira que considera a aplicacdo dos
dons dos membros como perigosa a manutencio do ministério
especial, com isso demonstra que a sua concepcao de comunidade
e ministério se afastou do gabarito biblico. A comunidade de Jesus
-Cristo € essencialmente, ndo apenas acidentalmente, de estrutura
diacbénica — ndo apenas parcialmente, mas em seu todo.

Mas esta estrutura diaconica da comunidade nio exclui por
definicao o ministério especial? Parece ser uma das enfermidades
das igrejas provenientes da Reforma que nio foi encontrada uma
resposta satisfatéria para a questido da relacdo existente entre o
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sacerdécio geral dos crentes e o ministério especial — questdo es-
treitamente vinculada a nosso tema. A posi¢do do proéprio Luterc
ndo é inequivoca, notando-se na evolucao do Reformador um cres-
cente afastamento dos conceitos emitidos nos primeiros anos apos
a Reforma (onde o sacerdécio geral desempenhara um papel de-
cisivo na sua concepgdo de comunidade), o que nos séculos se-
guintes resultou no esquecimento quase que completo da preciosa
redescoberta do Reformador — ao menos quanto a estrutura € a
pratica das comunidades. A funcido do simples cristdo na comuni-
dade chegou a resumir-se na participacdo dos cultos e da celebra-
¢ao da Santa Ceia.

Paralelamente com a pérda de um conceito de comunidade
baseado no sacerdécio e na diaconia gerais acentuou-se o perigo do
oficio monopdlio, da “Pastorenkirche”, de uma modalidade protes-
tante de clericalismo, o que na pratica resultou na conservacao da
antiga estrutura medieval, baseada na separacio de clero e laicato.
Julgamos que a igreja, permitindo esta evolucdo, nao tenha apenas
pecado contra algo de formal e acidental, mas sim contra algo de
substancial, isto é que a estrutura ndo-diacoénica da comunidade
implique o obscurecimento do préprio evangelho.

Constitui um fato lamentavel que no A&mbito das igrejas evan-
gélicas as tentativas para conseguir uma “ordem evangélica” para
a comunidade terem sido feitas quase que exclusivamente em opo-
sicdo a igreja oficial — o que resultou na formagido de conventi-
culos e que a igreja como todo se aferrou as formas tradicionais,
por julgar que tinha de salvaguardar o oficio — supostamente o
uanico garante da pura pregacao do evangelho e da correta adminis-
tragdo dos sacramentos. ‘

Parece puro cinismo o que um sociélogo diz num artigo da
RGG sbébre a estrutura fenomenoldgica da igreja: (3)

“Rein soziologisch betrachtet ist die Kirche als Vergesell-
schaftungsgebilde durch folgendes charakterisiert: Sie will im
Gegensatz zu Juengerschaft, Kultus und Sekte eine groesstmoegli-
che Zahl von Menschen umfassen, macht auf sozialem Gebiet Kon-
zessionen an die Umwelt und steht unter der Leitung geschulter
Theologen. Letztere sind anderen Schichten gegenueber distanziert,
hierarchisch gegliedert, entwickeln ein innerhalb gewissenr Grenzen
rational strukturiertes System von Glaubens- und Sittensaetzen
und draengen prophetische und ekstatische Elemente als ordnung- -
stoerend zurueck.” Que tal defini¢ao da estrutura externa da igreja
seja possivel numa obra de renome, indica que a evolugdo histo-
rica possibilitou formas estruturais capazes de invalidar o legado
mais precioso da Reforma (“Est autem ecclesia communio Fi-
delium”). Wilhelm Brunotte, em seu livro “Das geistliche Amt
bei Luther” cita o tedlogo luterano Harless que em 1853 escreve
em sua obra: “Kirche und Amt nach lutherischer Lehre” : (4)

(3) R. G. G, 3. ed., artigo Kirche (Honigstein)
(4) W. Brunotte, Das geistliche Amt bei Luther, Luth. Verlangshaus 1959,
pg. 19
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“Man darf bei dem Streit ueber die Lehre vom Amt nicht
mit Kirche, Amt, allgemeinem Priestertum u.s.w. anheben, sondern
muss einsetzen mit mit der Art, wie der Heilige Geist auf Erden sein
Werk tut und Christi Reich gruendet. Das fuehrt zuerst zum Ver-
haeltnis des Heiligen Geistes zum Wort des Evangeliums. Daraus er-
gibt sich, dass das Amt ein Dienst am Wort sei. Der Sonderberuf
des Amtes in der Gemeinde wird nur dann recht erfasst, wenn man
einerseits zwischen priesterlichem Beruf jedes Christen und diener-
lichem Beruf der besonders Berufenen unterscheidet und anderer-
seits in nichts anderem das Wesen des Dienstes am Wort sucht, als
in dem, was auch jedem gliubigen Christen kraft seines priesterli-
chen Berufes zukommt.” Diz Brunotte que esses conceitos, na épo-
ca em que foram proferidos, ndo foram tomados a sério e que a
discussao teoldgica os ignorou, A nosso ver a opinido de Harless
é simplesmente convincente e interpreta bem a posigdo bésica tanto
de Lutero .como do Novo Testamento.

O protestantismo, supostamente imune a conceitos legalis-
tas no tocante a estrutura externa da igreja, aferrara-se a um tipo
de estrutura histoérica que nio condizia com o conceito de EKKLE-
SIA contido no Novo Testamento, porque lhe faltavam as caracte-
risticas de comunidade diacénica. O gabarito de “pertencer a comu-
nidade” na pratica eclesiastica passou a ser visto no reconhecimen-
to e na aceitacdo de verdades doutrinarias e na sujeicdao 4 ordem es-
tabelecida, sem que isso tudo importasse em diaconia. O plano de
Lutero (Vorrede zur Deutschen Messe) de reunir aqueles que since-
ramente querem ser cristios em uma comunidade de carater dia-
cOnico passou a ser considerado como conceito utépico, e o que
Lutero esperou que se concretizasse com a pregagao progressiva
do evangelho (éle confessava ainda nédo dispor das pessoas apropri-
adas), ndo sg realizou. O resultado foi a fixacdo da estrutura da
“igreja multitudinaria” — de carater ndo diacénico (o que implica
carater ndo missionario). H4 indicios promissores de que em nosso
século (“O século da Igreja”) tanto reflexdes teoldgico-eclesioldgi-
cas como fatores externos de carater politico-socioldgico levem a
uma modificagdo estrutral profunda das comunidades — que pode-
rdo liberta-las de sua “prisdo socioldégica”, liberando forcas e ca-
rismas que, latentes em qualquer comunidade, se atrofiam por falta
de uso.

Comunidade ndo —diacénica equivale a comunidade ndo —
missiondria... Foi em Nova Delhi que pela primeira vez perante
um foéro eclesiastico representativo da maior parte do protestantis-
mo mundial foi tirado o facit da situagdo missionaria atual, total-
mente modificada nos ultimos decénios, e que na maioria dos cam-
pos missionarios ameaga pér fim 4 missdo concebida nos moldes
tradicionais. A terapia resultante do diagnoéstico da situagio foi algo
de surpreendente. Ndo que fésse advogado o abandono do método
tradicional de trabalho das sociedades missionarias. O “sair” do
missionario para terras longinquas serd sempre um fator inaliens-
vel da missdo (missio), mesmo que isso implique em martirio.
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Mas simultaneamente foi constatado que o resultado de tal missdo
devem ser comunidades de cardter missiondrio, que nao necessi-
tam organizar missdo, porque sdo missdo.. O “indirect approach”
— a missao através das comunidades locais, que se realiza esponta-
neamente, que tem a igreja local como ponto de cristalizagio, ou
que se usa de cabecas de praia (células) formadas por operarios
cristdos em féabricas etc. tera sugnificagdo crescente no empenho
missionario do futuro — e isso ndo s6 em terras “pagas”, mas tam-
bém em paises descristianizados e semi-cristianizados da Euro-
pa e da América. Naturalmente isso implica em uma modificagio
radical do conceito de “leigo” e de “ministro”. A comunidade s6
podera ter carater missionario se os leigos compreenderem sua
funcio como ministério: “Sie (die Laien) muessen lernen, dass
“Amt” jede Art von Dienst meint, durch welchen ein Christ seinen
Mitchristen oder Mitmeschen im Namen Christi hilft... Gewiss
wird sich eine viel reichere Gemeinschaft und Zusammenarbeit
einstellen, sobald die ganze Kirche ihre Aufgabe als Volk Gottes
begriffen hat, als Volk Gottes, das Gott selbst it mancherlei Arten
des Amtes ausgestattet hat, von denen die eine besondere Art des
Amtes, naemlich die des ordinierten Geistlichen, dazu ausgesondert
ist, all die verschiedenen Zeugen in ihren mannigfaltigen Berufen zu
staerken, zu schulen, zu ermutigen und zu vereinigen.” (5) Uma
comunidade de estrutura conscientemente missionaria (6) nao po-
dera ser mais um fim em si mesmo, mas compreender-se-4 como
instrumento de Deus. Sé assim poderao ser demolidas as barreiras
socioldgicas que estdo separando de modo crescente a “igreja” do
“mundo”. Neste pano de fundo a fusdo do Conselho Internacional
de Missoes com o Conselho Ecuménico de Igrejas se apresenta num
aspecto bem peculiar. A fusdo néo é encarada pelos implicados como
problema de carater organizatério, mas no consenso de todos re-
presenta uma tarefa intrinsecamente ligada com as comunidades
e com sua estrutura como células vivas da Igreja. Uma comunidade
de estrutura missionaria ndo podera encarar a missio como
“hobby” de uma sociedade constituida especialmente para esta
finalidade, porque isso seria negar a sua propria razido de existén-
cia. Assim a fusdo sé podera ter duas conseqiiéncias: Ou as comu-
nidades permanecem estagnadas em suas estruturas tradicionais —
e isso seria o fim da missdo; ou elas tomam a si a tarefa como verda-
deiro opus proprium, o que resultaria em rejuvenecimento e dina-
mizagdo de seu trabalho.

Outro indicio promissor na direc¢ao indicada consiste na evo-
lucao da mordomia crista (stewardship of time, talents and money)
que em suas formas modernas pode ser considerada um presente
das igrejas norteamericanas a suas co-irmas nos outros paises. O
lema: “Nenhum membro sem servigo e responsabilidade na comu-
nidade” certamente pode levar a um ativismo desenfreado, ¢ capaz
de criar um artificialismo de funcdes especialmente produzidas

(5) Focko Luepsen, Neu Delhi — Dokumente, Witten 1962, pg. 36,
(6) Ibidem, pg. 141
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para dar uma tarefa a cada membro ( a transformacio da comuni-
dade em uma superorganizagio de comissdes e subcomissées pode
tirar qualquer trago de espontaneidade ao servico) — mas o uso
errdéneo de um principio nao pode ser empregado como argumento
contra o seu uso correto. Permanecera uma tarefa teoldgica de pri-
meira categoria a elaboracdo de critérios sdos para a prética da
mordomia cristd. Isto importara tanto na vigilancia critica em re-
lacdo as formas de stewardship praticadas na prépria igreja como
também na indicagdo de diretrizes positivas, o que, dada a natureza
do assunto, ndo pode ser feito sem que o que indica o caminho, tam-
bém siga por éle, engajando-se pessoalmente no servigo, como OI-
KONOMOS responsavel e fiél.

Uma experiéncia sui generis no intuito de encontrar formas
novas, mais indicadas para a realizacdo da comunhio crista, re-
presentam as irmandades, que nos ultimos decénios surgiram nos
mais diferentes pontos da ecumene. Encontramos os mais diversos
matizes, desde associagbes sem vita communis como a “Michael~
sbruderschaft” até grupos que passam a viver em conventos, e,
a exemplo das ordens catoélicas, fazem votos de pobreza, obediéncia
e celibato (como a communauté de Taizé). Talvez ainda esteja cédo
para que se possa emitir um juizo valido acerca destas irmandades
que aparentemente ainda se encontram em estagio de formacao e
de experiéncia. A formagéo de ordens e irmandades dentro da cris-
tandade sempre parece ser um sintoma de que as comunidades
“comuns” sofrem de uma deficiéncia especifica que a irmandade
procura suprir. Mas julgamos que ja é possivel constatar que uma
irmandade concebida nos moldes de Taizé ndo podera servir de
modélo para uma comunidade “normal”. A liberdade evangélica
nao exclui estas tentativas, conquanto nao resultarem em legalismo,
mas o que a cristandade realmente necessita ¢ a renovacio da estru-
tura da comunidade local onde nao se procura retirar os cristios
de sua ordem social e onde se possibilita a diaconia de todos os
membros, ndo s6 de um numero de escolhidos. Nao foi a fraternida-
de de Qumran que serviu de protétipo a comunidade crista. A
igreja apostolica ficou no mundo — e esta deve ser a tarefa de qual-
quer igreja — de penetrar ainda mais no mundo, de servir ai onde
ha homens que necessitam do seu servigo.

Nio poderiamos concluir o presente trabalho sem emitirmos
um juizo acerca das modalidades de diaconia que surgiram por
iniciativa de Wichern, Fliedner, Loehe e outros, em meados do sé-
culo passado. Nao pode haver davida de que o trabalho de intimeros
didconos e diaconizas representou e ainda representa uma béncédo
para a nossa igreja que nem de longe podemos avaliar. Esta forma
de diaconia realmente supriu uma detficiéncia na igreja que corria
o perigo de esquecer aquéle fato fundamental que “tanto a fé lhe
pertence como também o amor” (Wichern). Mas também nio pode
haver davidas que as irmandades diacénicas em escala crescente
estdo sendo ameagadas em sua propria existéncia, isso parcialmen-
te devido a fatores externos de indole sociolégica — mas em parte
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também por motivos inerentes 4 prépria concepgéo de diaconia em
que as irmandades se baseiam. Embora nido queiramos negar os
méritos de uma diaconia “especial”, de tempo integral (principal-
mente no servigo de assisténcia a enférmos, velhos, 6rfaos e a-
sociais), julgamos necessdria uma revisdo dos principios das ir-
mandades, & luz dos critérios acima expostos. Nao é so6 o celibato,
traje tipico e a estrutura arcdica de muitas casas matrizes que se
nos tornaram problematicos. E antes o fato de didaconos e diaconi-
zas sairem da comunidade para poderem servir, formando uma co-
munidade diacOnica a parte, suprindo, é certo, uma deficiéncia da
“comunidade normal”, mas, ao mesmo tempo demonstrando que
esta comunidade é deficiente e inepta para realizar o servigo que
¢ a prépria esséncia de sua vida e o qual de nenhuma maneira pode-
ra legar a outros. Se a comunidade como tal pudesse herdar a rica
experiéncia das irmandades diaconicas, tomando a si os encargos
do diaconato, em formas talvez muito seculares, passando a ser
verdadeiramente comunidade diaconica, entdo ndao haveria mais ne-
cessidade de um “diaconato vicario” que no entender de muitos
exime o cristdo comum da responsabilidade de servir.
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