A Unidade da Igreja na Obra e no
Pensamento do Apdstolo Paulo

P. Heinrich Tappenbeck

Nestes dias foi inaugurado o Concilio Geral da Igreja Catoli-
ca Romana. A Igreja Catélica o chama de “Concilio Ecuménico”.
Esse térmo implica que, na concepcdo catélica, o concilio & de re-
levancia para todos os cristios da terra. Certamente amplos cir-
culos do protestantismo admitirdo tal relevincia, sem, contudo,
lhe concederem uma autoridade de carater obrlgatorlo e juridico. |
Depois de ser anunciado o concilio pelo Papa Jodo XXIII, muitos,
mais nos meios catélicos do que protestantes, esperavam que esti-
vesse iminente o restabelecimento da unidade visivel de t6da a cris-
tandade. No decorrer do tempo, essas expectativas deram lugar a
um julgamento mais acautelado. Todavia, o referido concilio é de
fato um ndvo motivo, que deve ser tomado a sério por todos os
cristios, de reconsiderar e de buscar a verdadeira unidade da Igre-
ja de Cristo. Alias, tal reconsideragio e tal busca sdo realizadas
com muita intensidade ja ha decénios por parte de Igrejas protes-
tantes e ortodoxas no assim chamado «Conselho Mundial de Igre-
jas”. Pertence a ésse Conselho, desde 1950, também a nossa “Igre-
ja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasily.

Hoje em dia o «Ecumenismo», em suas formas diferentes, des-
perta um interésse cada vez maior nos meios da cristandade. De-
ve-se tal fato em parte ao _desenvolvimento das condicSes nas quais
se encontra a humanidade em nossa época. A terra, habitada pe-
lo homem, isto é, a «Ecumene» no sentido orlglnal da palavra gre-
ga, tornou-se pequena. E’ facil supervisiona-la. Distincias nio

880 mais_problema para a transmissio de 1nformagoes e calcula-

se em horas a v1agem aérea para qualquer pals do nosso globo.
Crises de uma s6 regido podem despertar a atencdo de todas as
nacles, ¢ a fome no Extremo Oriente, por exemplo, tem as suas
conseqiiéncias politicas e econémicas em todos os continentes do
nosso planeta. As primeiras tentativas de v0o espacial solidari-
zam os homens ante o cosmos, que os cerca e ao qual procuram
arrancar os seus segrédos.

E’ um sinal dos tempos que também os cristios, numa me-
dida cada vez mais intensa, tornam-se conscientes de sua interre- _
_lacdo universal. Para tanto também contribui o fato de corren-
“tes e ideologias seculares, senio anticristis fazerem sentir, de ma-
neira crescente, a sua influéncia sobre o homem moderno. Surge
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nesse ponto a pergunta se a cristandade pode se dar ainda ao Iuxo
de viver no estado de fragmentacao.

Queriamos, porém, deixar bem claro que tais fatos da atua-
lidade devem permanecer motivos bastante secundarios a uma
unido mais estreita, para que a cristandade nfo perca a conexio
com as suas origens. Pois em si mesma a mensagem cristd pos-
sui motivos determinantes de unido, expressos, por exemplo, de
maneira, bem nitida, na oracio de Jesus em Getsémane, transmi-
tida pelo evangelista Jodo: “Rogo (.....) que sejam todos um. As-
sim como tu, Pai, estds em mim e eu em ti, assim também éles
sejam um em nds para que o mundo creia que tu me enviaste. Dei-
lhes a gloria que me deste, para que sejam um, assim como tam-
bém nds somos um; eu néles e tu em mim, a fim de que sejam
aperfeicoados na unidade, para que o mundo conheca que tu me
enviaste e os amaste, assim como me amaste a mim» (Jodo
17,20-23). — As realidades do mundo de hoje constituem um desa-
fio & cristandade, nio para adaptar-se as condicBes vigentes, mas
sim, para ouvir de névo o chamado para a unidade o qual a acom-
panha desde a sua origem.

O nosso estudo trata justamente dos motivos originais, essen-
cialmente cristdos da unidade. Perguntando, em especial, qual foi
o papel que a unidade da Igreja exerceu na obra e no pensamen-
to do apdstolo Paulo, sujeitamos o nosso trabalho a uma certa
limitacdo. E’ possivel que tal limitacdo esteja influenciada por
uma tendéncia até subconsciente, que carateriza os protestantes,
principalmente os luteranos, ou seja, a tendéncia de dar certa pre-
feréncia a éste apdstolo. Mas a nosso ver é um fato objetivo e
indiscutivel, que o grande apoéstolo dos gentios era o representan-
te mais destacado do «Ecumenismo» na cristandade primitiva. Ne-
nhum outro apdstolo ou missionario daquela época abrangeu, de
modo igual, em sua obra e em seu pensamento o mundo habitado,
a «Ecumene» de entio.

Sob ponto de vista socioldgico, a cristandade, nos primeiros
comecos da sua existéncia, apresentava-se como sendo uma seita
judaica. Restringia a sua pregagdo, como o Novo Testamento nos
diz no livro dos Atos dos Apostolos '), aos compatriotas judeus,
ou, no méaximo, aqueles descendentes de outros povos que como
prosélitos aceitaram a religido mosaica ou ao menos simpatizavam
com ela. Comecava, porém, ja antes de Paulo iniciar as suas
atividades apostélicas, uma pregacdo cristd entre os pagdos. Os
Atos dos Apéstolos relatam que um centuriio do exército roma-
no, chamado Cornélio, foi convertido pelo apéstolo Pedro. Ape-
sar de tratar-se aqui, no que toca a Pedro, de um acontecimento
por enguanto isolado, era um evento de muita relevancia. Era o
principe dos apdstolos, a quem Deus — mas note-se bem: para sur-

1) Pode ficar fora de consideracio aqui o fato de muitos exegetas atri-
buirem aos Atos dos Apéstolos um valor limitado apenas como do-
cumento histérico. Isso, em nosso caso, ndo altera muito 0s nossos
resultados.



présa do préprio Pedro! — conduziu ao reconhecimento de serem
também os gentios chamados pelo Altissimo para a sua Igreja
(Atos 10 e 11). Além disso, missionarios desconhecidos, proce-
dentes, como Paulo, da diaspora dos judeus, comecavam uma pro-
paganda cristd bem sucedida entre os «gregos» da cidade siria de
Antioquia (Atos 11, 20; vide também vers. 19!') E’ bem possi-
vel, até mesmo provavel, que uma obra missionaria entre gentios
tivesse sido iniciada também em outros lugares antes de Paulo,
permanecendo também depois independente déle. Por exemplo,
a comunidade de Roma foi fundada por missionarios desconhecidos.
Por outro lado, porém, ndo se pode negar que dentre os homens,
dos quais ouvimos no Novo Testamento, é Paulo, quem esbogou e,
se possivel, executou os planos de maior alcance no que diz res-
peito & propagacio da fé cristd. Foi éle, também, quem exami-
nou e resolveu de maneira mais profunda o entdo problema princi-
pal da unidade eclesiastica, isto é, o da relagdo entre judeu-cris-
tdos e gentilico-cristios na «Umay Igreja de Deus. Vejamos isso
mais detalhadamente.

E’ um mistério, o modo pelo qual justamente o antigo fari-
seu tdo consciente e zeloso, em certo sentido tdo «nacionalistay,
veio a transformar-se naquele apo6stolo que mais do que qualquer
outro demonstrou ser apéstolo e advogado dos gentios na Igreja.
Mistério ésse, inseparavelmente ligado, como parece, & conversio,
ante as portas de Damasco, do grande perseguidor dos discipulos
da nova seita. As afirmacdes do préprio Paulo a ésse respeito, no
primeiro capitulo da sua carta aos Galatas, deixam o leitor com
a impressio de que é&le, quando vencido pela manifestacdo irre-
sistivel do senhorio de Jesus, imediatamente reconheceu também
que a vontade de Deus o mandava para a pregacdo do evangelho
entre os gentios. E Paulo, evidentemente, logo apds, desempe-
nhou essas suas novas funcgées (V. Gal. 1,13-17). Como, junto ao
reconhecimento de Jesus como Messias, também essa outra revo-
lucdo teve lugar na vida de Paulo? N&o é possivel responder a
essa pergunta com certeza absoluta. Porém, a explicacio dada
pelo tedlogo alemdo Martin Dibelius nos parece a melhor. 2)
Conforme Dibelius: Para Paulo, antes de Damasco, a messianidade
de Jesus ainda seria um ponto a ser examinado, se Jesus nio
tivesse escolhido, como seus discipulos, gente tio afastada do co-
nhecimento e até mesmo do reconhecimento da lei mosaica. Con-
tudo, quando Paulo, vencido pela.aparicio do Ressurreto, entregou
a sua vida a Jesus, reconheceu que o verdadeiro Messias era com-
pletamente diferente das suas concepcdes de até entdo. RBsse Mes-
siag tinha tomado a seu cuidado justamente os marginais, os doen-
tes e sofredores, os pobres, os pescadores simples, os analfabetos,
os publicanos e pecadores. KEsse Messias tinha chamado a si os
abandonados. A sua inten¢do, porém, ndo era a de fundar um par-

2) Vide o capitulo “Die Wendung zu Christus” em: Martin Dibelius e
Werner Georg Kiimmel, “Paulus” (Berlim 1951), pgs. 42-61.



tido dos desfavorecidos, mas sim, a de demonstrar que a graga
divina procura a todos.

Em regra, Jesus, na sua vida terrestre, tinha restringido as
suas atividades ao povo de Israel. O seu «Ecumenismo» — se for
licito o emprégo désse térmo aqui — era de cardter intensivo.
Disso resulta agora o «Ecumenismo» extensivo do apbstolo.
Paulo, depois da sua conversdo, se via enviado aqueles que esta-
vam ainda mais & margem do que os pescadores e publicanos, ou
seja, as nacles pagis. Proclama-lhes: «Vivieis sem Cristo (isto
€: sem o Messias), excluidos da comunhido de Israel e privados da
alianca da promissdo (divina); vivieis neste mundo sem esperan-
ca e sem Deus. Agora, porém, vos, que andaveis longe, chegastes
perto, em Cristo Jesus — pelo sangue de Cristo. E’ éle a nossa
paz. Foi éle que congracou as duas partes (isto é: Israel, o anti-
go povo de Deus, e as nacoes da terra), arrasando o muro divi-
sorio (...) Queria, em sua pessoa, formar das duas partes um ho-
mem noévo, em um SO corpo, reconciliar ambos com Deus (...) A
vés, que andaveis longe, veio anunciar a paz, e a paz também aos
que estavam perto. E’, pois, por éle que, uns e outros, temos aces-
so ao Pai, em um sé espirito” (Ef. 2,12-18) 3),

Além da diferenca fundamental entre judeus e gentios, o apés-
tolo conhece outras diferencas entre os homens, como por exemplo
diferencas de cultura, de posicio social, ou de nacionalidade. Mas
a todos o apodstolo proclama a sua mensagem. Todos sio chama-
dos a formarem o um s6 povo de Deus. «Sou devedor a gregos
e barbaros, a sabios e ignorantes. Da minha parte estou pronto
a anunciar o evangelho também a vés», escreve Paulo aos cristios
na metrépole do império romano (Rom. 1,14 s.), e na carta aos
Colcssenses diz: «Nao se trata mais de gentio ou judeu, de cir-
cuncidado ou incircunciso, de barbaro ou cita (os citas eram povos
noémades muito beligerantes), de escravo ou livre — Cristo é que
é tudo e em todos” (Col. 3,11).

A tais dimensdes «ecuménicas» da mensagem do apéstolo cor-
respondem og planos concretos de sua atividade missionaria. «Des-
de Jerusalém e em redor até ao Ilirico tenho completado a prega-
¢do do evangelho de Cristo», declara Paulo em Rom. 15, 19, pa-
ra entio expor a sua determinacdo de prosseguir via Roma até
Espanha, porque, como diz, «ndo tenho mais campo e atividade
naquelas regides> (Rom. 15,23). Isto, naturalmente, nfdo signi-
fica que aquelas regides ja tivessem sido totalmente cristianizadas.
Paulo parece ter considerado a sua tarefa por cumvrida, conse-
guindo fundar comunidades cristds em pontos centrais, consoli-
dando-as a tal ponto de estarem capacitadas a desenvolver as suas
proprias atividades missiondrias em suas circunvizinhancas. O

3) Ni&o obstante muitos exegetas negarem a autoria de Paulo, atribuin-
do a carta aos Efésios a um epigono, as citadas palavras correspon-
dem ao pensamento do grande apostolo dos gentios.



apéstolo dos gentios, porém, tinha que continuar o seu caminho
para saldar os seus débitos para com «gregos e barbaros». De-
sejava dlcancar os entdo conhecidos limites da «Ecumenes situa-
dos a oeste, na Peninsula Ibérica. Sentiu a necessidade de alcan-
cd-los antes de o Senhor voltar para unir-se com o seu povo de
tddas as nacdes.

Paulo fomentou em suas comunidades o sentimento de perten-
cerem & grande comunhio do um sé povo de Deus. Parece, po-
rém, que nio se ocupou muito com questdes de organizacio nesse
sentido e que ndo as acentuou *). Ja quanto & estruturacao das
comunidades individuais o apéstolo aparentemente agiu com mui-
ta liberalidade. Na primeira carta aos Corintios admoesta os lei-
tores a se submeterem 2 autoridade de um certo Estéfanas bem
como de sua familia (!), sendo éles os primeiros cristdos da pro-
vincia da Acaia, que se consagraram (por iniciativa prépria!) ao
servico dos companheiros na fé (cf. I Cor. 16,16J. Aos Tessalo-
nicenses escreve: «Rogamo-vos, irmios, que acateis com apréco os
gue trabalham entre vés, e os que vos presidem no Senhor e vos
admoestam; e que os tenhais com amor em maxima consideracao,
por causa do trabalho que realizam» (I Tess. 5,12). -  Em I Cor. 12
bem como em Rom. 12 Paulo fala sbbre a Igreja como sendo o
um s6 corpo de Cristo, mas com membros bem diferenciados, ou
seja, com grande variedade de funcbes (carismas). Mas as duas
listas de funcoes, que o apébstolo apresenta nos referidos trechos,
nao concordam entre si! Na saudacio inicial da sua epistola aos
Filipenses Paulo se dirige 4 comunidade em geral, e aos seus bis-
pos (no plural!) e didconos em especial. Parece, porém, que o
campo de atividades désses funcionarios era mais o de caridade
do que o de govérno °). Tudo isso indica que nfo houve uma ordem
hierarquica prefixada nas comunidades fundadas por Paulo. O
apostolo nio pretende criar uma organizagio eclesiastica capaz de
perdurar por séculos. Ele espera a vinda do Senhor num futuro
proximo ©).. Assim sendo, éle também ndo faz questio de instau-
rar autoridades inter-regionais de carater fixo e permanente.

Mesmo por isso o apéstolo considera como essencial a cone-
x40 das suas comunidades com a uma s6 Igreja de Cristo. E’ fren-
te as comunidades individuais que salienta as dimensdes ecuméni-
cas da sua mensagem. Aos Corintios afirma que lhes diz o mes-
mo que a todas as comunidades (I Cor. 4,17;7,17) e que devem
seguir o exemplo dessas (I Cor. 11,16;14,33 b). Testifica aos
Romanos que todo mundo comenta a fé existente em sua comuni-

4) As afirmacles contrarias nos Atos dos Apoéstolos (14,23 ss.; 20,17 ss.)
bem como nas assim chamadas Epistolas Pastorais (I. II Tim.; Tit),
que certamente nfo foram escritos por Paulo mesmo, parecem refle-
tir disposicbes posteriores.

5) Dibelius e Kiimmel, op. cit., pg. 79.

8) Vide por exemplo Rom. 13,11 ss.; Fil. 45 € em especiai I Tess. 4,13
ss,; I Cor, 15,51,



dade (Rom. 1,8). De maneira semelhante encoraja os Tessaloni-
censes (I Tess. 1,8), e nas tribulacdes que suportam, lembra-os que
as comunidades cristds na Judéia passaram pelas mesmas angustias
(I Tess. 2,14). A epistola aos Galatas termina com uma béncéo
dirigida a toda a Igreja como sendo o (verdadeiro) «Israel de
Deus» (Gal. 6,16).

A questdo decisiva, porém, no que diz respeito & unidade da
Igreja na obra e no pensamento do apdstolo Paulo, é, como ja foi
dito, a da relacdo entre judeu-cristios e gentilico-cristdos naquela
mesma Igreja. De maneira mais clara do que qualquer outro co-
laborador naquela época da cristandade primitiva, o apéstolo Pau-
lo reconheceu que néo era justo nem possivel — por razdes teold-
gicas! — impor a lei mosaica aos gentilico-cristdos. Néo devia
exigir-se déles transformarem-se primeiro em judeus para entdo
tornarem-se cristdos. Uma tal exigéncia teria obscurecido e res-
tringido, de maneira essencial, a verdade de Cristo ter vindo para
tédas as nacdes da terra. A lei dada ao antigo puvo de Deus
nao podia servir como base da unido do nbévo povo de Deus.

Essa decisio fundamental teve consegiiéncias muito concre-
tas. Enumeremos uns poucos exemplos apenas: O gentilico-cris-
tdo néo foi circuncidado (V. por exemplo Gal. 2,3;5,2-12; 6,12-16).
Nio foi obrigado a observar o sabado (V. Gal. 4,10; Rom. 14,5;
Col 2,16). Nao lhe foi proibido comer os alimentos declarados imun-
dos para o judeu. Havia entdo cristdos com e cristdos sem tais
deveres religiosos. Mas ambos eram membros de uma- e mesma
Igreja de Cristo Jesus. - Ndo precisamos de muita imaginac¢io pa-
ra compreender que uma comunhdo entre cristdos tdo diferentes
trouxe consigo muitas tensoes e dificuldades. As diferencas exis-
tentes certamente eram bem maiores do que as que, hoje em dia,
normalmente existem entre a vida religiosa de catdlicos e pro-
testantes. . Mas foi.precisamente nessas diferencas que a unida-
de da Igreja tinha que se confirmar. Segundo Paulo, tal unida-
de nfo seria mais unidade em Cristo se a mesma tivesse si-
do mantida por meio de decretos uniformizantes, determinados
por autoridades eclesidsticas, com o fim de diminuir os asperezas
existentes 7). Embora Paulo possa exigir respeito ante os senti-
mentos e a consciéncia dos irmfos (V. Rom. 14 e 15; também 1.
Cor. 8 e 10, 23 ss.).

Alias, conforme Paulo, a lei de Moisés deixara de exercer pa-
pel decisivo também para o judeu, sendo que ndo a lei, mas sim,
Cristo se confirmou como o caminho da salvacdo. A lei tinha sua
funcdo, que nio podemos analisar mais detalhadamente aqui, no

7) Provavelmente Paulo nio tinha nada a ver com as disposicdes do
assim chamado “Decreto dos Apodstolos’”, apesar das afirmacbes con-
trarias em Atos 15. Provas: O relatério do préprio Paulo em GA&l.
2,6; a observacdo de Atos 21,25, conforme a qual as disposicées do
decreto sdo comunicadas a Paulo como se fdéssem novidade para éle.
Atos 15 parece atribuir costumes posteriores a uma .lecisdo do Con-
cilio dos Apdstolos.



periodo entre Moisés e Jesus. Em Cristo, porém, a lei chegou ao
mesmo tempo ao seu alvo e ao seu fim (Rom. 10,4; cf. Gal. 3,23-25).
O préprio Paulo tinha experimentado como o zélo pela lei dos an-
tepassados e os esforcos de obter a salvacdo pelo cumprimento mi-
nucioso de suas prescricoes fracassaram. Eram exatamente ésse
zélo e ésses esforcos que o separaram do verdadeiro Messias e o
fizeram um perseguidor do verdadeiro povo de Deus (V. GAL
1,13 s.; Fil. 3,5 ss.). Uma vez convertido, Paulo se sentiu tam-
bém a si mesmo livre das disposicdes da lei mosaica e ndo as pra-
Tticou quando em suas atividades entre os gentios. Nio obstante”
‘éle 'parece ndo ter apenas tolerado a observacdo da lei por par-
te dos judeu-cristios, mas sim, a considerou até certo ponto ade-
quada. Nisso s3o bem elucidativas as famosas afirmactes em
I Cor. 9,19-22, nas quais o apostolo define a sua posicdo ecumé-
nica da seguinte maneira: «Ainda que livre em todo o sentido,
fiz-me escravo de todos, a fim de ganhar o maior nimero possivel.
Para os judeus me fiz como judeu, a fim de ganhar os judeus;
para os que estdo sujeitos a lei me fiz como quem estd sob a lei
— embora nio mais esteja sob a lei — a fim de ganhar os stditos
da lei. Para os que vivem sem a lei me fiz como quem vive sem
a lei — ainda que nao esteja isento da lei de Deus, mas ligado pe-
la lei de Cristo — a fim de ganhar os que vivem sem a lei. Com
os fracos me fiz fraco, a fim de ganhar os fracos. Fiz-me tudo
para todos, a fim de salvar ao menos algunss.

Em tal liberdade cristd o judeu pode permanecer judeu.
Paulo expressamente o dissuade de anular sua circuncisdo por
operagdo cirurgica (I Cor. 7,18). Conforme Romanos 9,4, Paulo
via na lei mosaica um sinal permanente da vocacdo divina especial
que caira sGbre o povo de Israel, vocacdo essa que nio tinha sido
revogada, mas sim, confirmada pela vinda de Cristo como reden-
tor de toédas as nagdes, de modo que o evangelho é «o poder de
Deus para a salvagido de todo aquéle que cré, primeiro do ju-
deu e também do grego (Rom. 1,16). E’ aparentemente por es-
ta razdo que Paulo ainda admite terem certo valor as disposicdes
da lei mosaica para os judeus cristianizados. Vemos também aqui
que, para Paulo, unidade nfo significa uniformidade.

A concepcio defendida por Paulo, em conformidade com a re-
velacdo divina que recebera ante as portas de Damasco, ndo ofe-
recia solucdo facil para os problemas da unidade da Igreja naquela
época. Assim sendo, nio € de admirar que encontrou resisténcia
no seio da cristandade primitiva e que era apenas através de lutas
internas que o apdstolo conseguiu o reconhecimento das suas co-
munidades. Para fazer jus aos oponentes do apdstolo, que advoga-
vam pela obrigatoriedade da lei para todos os cristdos, inclusive os
gentilico-cristios, temos que levar em conta que Paulo exigiu um
sacrificio ndo pequeno por parte dos judeu-cristdos. A muitos dé-
les parecia, conforme a tradicdo na qual foram educados, algo bem
natural e indispensdvel a harmonia entre o Messias e a lei de Moi-
8és. Aquéles, porém, que estavam dispostos a fazer concessdes a
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posicdo tomada por Paulo, tinham que enfrentar um grave proble-
ma: Punhqm €em perlgo muito sério a sua relagio para com oS seus
compatriotas, ao se unirem em uma s6 Igreja com pagaos que néo
aceitavam a lei de Moisés. Punham, com isso, em perigo também
a sua obra missionaria entre seus conterrineos. Mais ainda, pro-
vocavam a ira e a perseguicdo por parte dos judeus descrentes.

Quanto a Paulo, éle aceitava decididamente estas conseqiién-
cias. Tomou-as sbbre si em sua propria existéncia, o que resul-
tou em anos de prisdo, causados pelo 6dio de seus compatriotas,
como os ultimos capitulos dos Atos dos Apdstolos o relatam. Pau-
1o aceitou ésse seu caminho — para o bem da unidade da Igreja.
Pois era pela unidade da Igreja que, antes de prosseguir confor-
me os seus planos para Roma e Espanha, ousou comparecer
mais uma vez a Jerusalém para entregar aos cristdos dessa ci-
dade uma coleta das suas comunidades e para assim assegurar a
comunhio no amor entre éles. Custou-lhe a liberdade fisica por
muito tempo ou até — ndo o sabemos certo -— para sempre.

Mas retornemos aos acontecimentos anteriores. Uma decisdo
basica foi tomada no assim chamado «Concilio dos Apostolos» em
Jerusalém. Possuimos um relatério sdbre o referido conclave de
autoria do préprio Paulo, no segundo capitulo de sua carta aos
Géalatas. Escreve que fora por ordem especial de Deus, revelada a
éle, que subiu naquele tempo a Jerusalém, para defender o evan-
gelho, como o pregava, ante os jerusalemitas. Em especial o fa-
zia ante os “que gozavam de maior reputacdo”, ou seja, ante os
«que eram considerados colunas», como Paulo se expressa, re-
ferindo-se a Tlago (o irmao de Jesus), Pedro, e Jodo. Fé-lo, como
diz, «para ndo correr, nem ter corrldo, em vao», isto é, procurou
assegurar-se de que o seu trabalho ndo tinha sido inutil. Esta
Gltima frase do apdstolo é de muita importdncia para ndés. Como
interpreta-la? Trata-se aqui de politica eclesiastica? Pondera o
apdstolo as possibilidades praticas da sua obra, reconhecendo que
sem um acoérdo com os jerusalemitas ndo teria base? Verdade
é que ndo lhe faltavam bom senso e realismo. Mas por certo nio
basta considerar aquela frase sob ponto de vista de uma politica
eclesiastica. Tentemos outra solucdo: Expressa essa frase o re-
conhecimento de Paulo das autoridades em Jerusalém como lhe
sendo superiores? Também isso nido nos parece possivel, porque
no capitulo anterior da sua carta o apdstolo salienta justamente
a sua independéncia e autonomia. Além disso, em sua discussio
com Pedro em Antioquia, relatada posteriormente na mesma car-
ta, Paulo ndo estd em posicdo inferior. A conviccdo de que sua
obra sem um acdrdo com os jerusalemitas fésse va, deve ter, pois,
outra razdo. O sentido da referida frase sOmente pode ser o se-

_guinte: A obra de Paulo seria vd, se a unidade da Igreja fdsse

sacrificada. Ora, o sucesso do Concilio dos Apoéstolos consistiu em
ambos os principios terem sido respeitados integralmente: A umi-
dade da Igreja bem como a verdade do evangelho. De que manei-
ra se obteve tal sucesso? Em Jerusalém se chegou ao reconhe-
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cimento de que era o proprio Senhor que realizava 2 sua - obra
tanto na atividade de Paulo entre os gentios quanto na de Pedro
entre os judeus. Por isso foi oficialmente reconhecida e estabele-
cida, com um apérto de mios, a divisio dos respectivos campos
missionarios entre os dois apodstolos e seus companheiros. Para
a admissio das comunidades paulinas de carater gentilico-cristdo
na comunhio de todos os fiéis nfo foi exigida clausula alguma.
Ficou apenas estabelecido o seguinte: Essas comunidades fariam
uma coleta em favor dos cristdos em Jerusalém. Para o cumprimen-
to de tal convénio, Paulo se empenhou decididamente. Recomen-
dou-a as suas comunidades como um ato de amor e auxilio a ser
prestado aos irmfos pobres. Ato ésse, natural, dada a situacéo
econémica mais favoravel em que viviam (cf. II Cor. §,13 s.). Em
outras ocasides salientou que tal coleta era uma divida a ser pa-
ga em bens materiais em troca dos bens espirituais contidos no
evangelho, cuja proclamacio teve sua origem nas terras de Is-
rael (cf. Rom. 15,17). Acima de tudo, porém, o apéstolo fri-
sou com insisténcia que tais sacrificios deviam ser voluntarios
(IT Cor. 9,7). Mais tarde constatou que as proéprias comunida-
des por livre iniciativa efetuaram tal coleta (Rom. 15,27). Nio
obstante chegou a "ordenar essa coleta na Galacia (I Cor.
161). o el ,

O cumprimento do convénio estabelecido em Jerusalém de-
monstra que para Paulo a unidade da Igreja nio pode deixar de
ser visivel. Tal unidade visivel, porém, consiste essencialmente
em livres atos de amor e solidariedade entre os cristios e nao &,
conforme Paulo, garantida nem mantida por legislacio e jurisdi-
¢ao uniformes.

As decisGes do Concilio dos Apoéstolos néo resolveram todos
oS problemas. Eram suficientes para a coexisténcia de comuni-
dades puramente judeu-cristds por um lado e puramente gentilico-
cristds por outro lado. Porém, o que deveria ser feito nas co-
munidades em que viviam tanto judeus como gentios? Podiam
ter comunhio em Cristo de modo completo e visivel? As relacoes
de um judeu ortodoxo para com gentios eram muito restritas. Pa-
ra Paulo ndo havia davida: Em tais casos a comunbio em Cris-
to estava acima da lei E também Pedro agiu da mesma manei-
ra: Em Antioquia ambos os apodstolos, bem como outros judeu-
cristdos, mantinham convivio com gentilico-cristdos tomando jun-
tos refeicdes. Um ato impossivel. para o judeu ortodoxo ¥). Po-
rém, quando vieram de Jerusalém emissarios de Tiago — assumin-
do éste uma atitude mais rigida, por motivos bem compreensiveis,
como vimos acima Pedro se retirou das refeicbes comuns, levando

8) A lei mosaica ndo proibia expresss.aente a tomar refeicbes junto com
pagios. Mas, apesar de excecdes, tal proibicdo tornou-se regra geral entre
os judeus para garantir a observacio das disposicées da lei com res-
peito 4 pureza cerimonial. Detalhes em Strack-Billerbeck, “Kommen-
5%2 zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch”, vol. IV, pgs.
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consigo os outros judeu-cristios inclusive Barnabé que no Concilic
dos Apoéstolos estava ao lado de Paulo. E assim surgiu o famo-
so conflito entre Paulo e Pedro, no qual aquéle protestou publica-
mente contra a atuacdo déste, defendendo ante o principe dos
apdstolos a verdade do evangelho, bem como a unidade da Igre-
ja como sendo a unidade dos libertos da lei por Cristo.

I’ possivel e até provavel que nas referidas refeiches se ce-
lebrou, conforme o uso da cristandade primitiva, também a Santa
Ceia do Senhor. Em todo caso, as prescricfes judaicas quanto as
comidas trouxeram, para a Igreja da época, o problema: Era ou néo
possivel que cristdos de tédas as origens recebessem o sacramen-
to em comum, praticando assim uma «Communio in sacris»? S0-
mente se levarmos isso em conta, reconhecemos as implicacdes do
conflito em Antioquia em seu total, conflito ésse no qual Paulo
defendeu tdo firme e decididamente a sua posicdo em prol da uni-
dade da Igreja.

Como ja vimos acima, Paulo julgou que sua obra seria vi se
nio conseguisse manter a unidade da Igreja. Analisemos agora
&sse pensamento mais detalhadamente. Sua motivacdo béasica en-
contra-se também na carta aos Galatas. 'No terceiro capitulo,
Paulo empenha-se em demonstrar que Abrado, fisicamente o tronco
dos judeus, é espiritualmente também pai dos crentes de origem
pagid. Para comprovar isso, o ap6stolo faz uso de uma argumen-
tacdo que, em seus detalhes, para nés hoje parece estranha, escla-
recendo, porém, como SO poucas outras passagens escritas por
Paulo, a sua concepcio da unidade da Igreja.

Adotando os métodos exegéticos de sua época, Paulo comeca
por deduzir dos textos do Velho Testamento, que as grandes pro-
messas de Deus, abrangendo a salvacio em sua plenitude, sendo
dadas antigamente a Abrado, pertencem a um tnico descendente
déste. Esse herdeiro de Abrado é Cristo (cf. Gal. 3,16-18). Ba-
seando-se nessa observacdo, o apdstolo entfo exclama: «Todos
os que fostes batizados em Cristo vos revestistes de Cristo. Ja
nio ha mais judeu nem grego, nio hi escravo nem livre, ndo ha
homem nem mulher — todos vds sois um sé (isto é: um s6 ser,
uma 86 pessoa ) em Cristo. E, se sois (destarte) de Cristo, sois
também (o um s6!) descendente de Abrado 1), herdeiros segundo
a promessa» (Gal. 3,27-29). Participam, pois, os cristios da he-
ranca de Abrado gracas ao fato de Cristo, o Ginico herdeiro, se ter
identificado com éles. KEssa unidade com Cristo ndo é o resulta-
do de organizacdo e esforgos humanos. HEssa unidade é real em

?) O texto grego reza “heis”, ndo “hen”, isto é o numeral ‘“um’” no gé-
nero masculino, € nao neutro. N

10) Varias traducGes rezam aqui: “(...) sois descendentcs (plural!) de
Abrado ” (Almeida na versido atualizada; Rohden). Mas essa traducio
nao é exata e obscurece a argumentagio do ap6stolo. Também a
versdo “(...” sois descendéncia de Abraio”’ (versio antiga de
Almeida; Soares), embora filologicamente certa, ndo reproduz de
maneira inequivoca o pensamento de Paulo,
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Cristo antes da vida cristd individual e mesmo antes da existén-
cia da propria Igreja, como agregacdo de homens cristdos. Essa
unidade é a grande dadiva do Senhor aos seus. Nela compartilha
a sua heranca com éles. Distribui a sua riqueza aos homens, sem
levar em conta as diferencas entre éles. Mais uma vez aparece
aqui o fundamento do «Ecumenismo» paulino. Ante a dadiva do
Senhor tornam-se insignificantes as diferencas de costume e praxe
religiosas, de raca, e de nacdo: “Ja nio ha mais judeu nem gre-
go”. Tornam-se insignificantes as diferencas na posicao social:
“Ja nio ha mais escravo nem livre”’. Torna-se insignificante a
diferenca de sexo que, no mundo antigo, negava i mulher muitos
privilégios reservados ao sexo forte: «Ja4 nio ha mais homem nem
mulhers.

Cristo compartilha a sua heranca com os seus de tal manei-
ra que se faz um s6 ser, uma pessoa com éles. Isso, como nos
parece, é também a idéia basica da metifora «ecorpo de Cristoy,
pela qual Paulo varias vézes carateriza a Igreja. Talvez a mais
importante metafora eclesiolégica de todo o Novo Testamento.
Se bem que essa metafora nio ocorra em Gailatas 3, Paulo a em-
prega em palavras semelhantes ag de Galatas 3, em I. Cor. 12,13:
«Todos nés fomos, pelo batismo, por um s6 espirito, unidos em um
86 corpo — judeus e gregos, escravos e livres». Esse «um 86 cor-
po» é, no versiculo anterior, identificado com Cristo, ¢ mais tarde
Paulo o chama expressamente o «corpo de Cristo» (I Cor. 12,27).
Certamente as referidas passagens de I. Cor. 12 ¢ GAl. 3 se in-
terpretam mutuamente. Sendo assim, chegamos agora ao escla-
recimento completo do fato de que o apéstolo considera vid sua
obra se a unidade da Igreja for destruida. Pois isso significaria
a dilaceracdo do corpo de Cristo e, por conseguinte, o aniquila-
mento daquela unifdo, na qual o homem recebe a salvecio e a he-
ranca celestial. Formando com Cristo um tnico ser, os seguido-
res de Cristo nio podem deixar de serem unidos também entre si.
Tal unidade, porém, somente é preservada, se as diferencas que
existem entre os homens e no meio das quais éles recebem a da-
diva de Cristo, nido forem apagadas, se um grupo dentro da Igre-
ja ndo impor aos outros as suas particularidades religiosas, na-
cionais, e sociais.

Concluimos aqui a nossa analise. Fizemos uma tentativa de
compreender a obra e o pensamento de Paulo em meio de seu am-
biente e de sua época. Resta a pergunta: «Qual é a relevancia
de tudo isso para a cristandade de hoje em seu estado de fragmen-
tacdo? Uma coisa se nos confirmou: Os determinantes motivos
da unidade da Igreja néo partem das respectivas situacdes de cada
época, mas sim, da mensagem cristd em si. Segundo Paulo, a
Igreja, se perder a sua unidade, perde a base de sua existéncia e
a finalidade de sua obra. Deve-se, contudo, observar que, em Pau-
lo, as questGes de organizacdo e jurisdicdo passam para um segun-
do plano. Podem existir, dentro da uma e tGnica Igreja, agru-
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pamentos independentes, como as comunidades paulinas o ‘eram.
Permanece a relevincia de tal fato ainda que seja natural que,
no decorrer do tempo, as questdes de organizacio e jurisdicdo exer-
ceram um papel destacado do que na primeira geracio da cristan-
dade. Permanece de importincia decisiva a disposicio de reco-
nhecer a obra que o Senhor realiza também pelos outros. E’ in-
dispensavel, porém, que todos se vejam unidos na verdade do evan-
gelho que é uma s6. E tal unido, promovida pelo evangelho de
Cristo, quer fazer-se sentir visivelmente no respeito e no amor mii-
tuos, na solidariedade dos que créem. Em tudo isso, porém, Pau-
lo, como nos parece provar o seu conflito em Antioquia, ndo pode
imaginar uma unidade sem a possibilidade de todos os cristdos de
um lugar se reunirem juntos em um sé culto para adorar a Deus,
ouvir a sua palavra, e receber o seu sacramento.

Essas observacdes por certo precisam de mais discussio e de
mais esclarecimentos. Mas temos que chegar ao fim do nosso tra-
balho. Queriamos apenas salientar mais um aspecto. Paulo con-
cebe a unidade da Igreja sob o ponto de vista do missionario. Pa-
ra éle, a unidade da Igreja ndo quer apenas acabar com as discus-
sOes internas da cristandade. O «Ecumenismo» do apéstolo dos
gentios ndo visa apenas a variedade de agrupamentos eclesiasticos,
de Igrejas e Igrejinhas particulares que hoje em dia alecancaram
nimero excessivo. A unidade da uma e tnica Igreja quer, antes
de mais nada, superar os antagonismos que dividem o mundo:
Antagonismos de racas, de classes, ¢ também de ideologias (se
for licito atualizar assim um aspecto parcial da antiga diferen-
ca entre judeus e gentios). Pois o evangelho anuncia a paz; paz
20s que estdo longe bem como aos que estdo perto, paz com Deus
e paz entre os homens.

Observamos no inicio do nosso estudo que na época de hoje,
na qual as dist@ncias do nosso globo nfo representam mais pro-
blema, os homens estio mais préximos uns dos outros. Desenvol-
vem-se sentimentos de solidariedade ante o cosmos. Mas todos
nés sabemos que isso é um aspecto apenas da nossa realidade.
Por outro lado a humanidade estd, mais do que nunca, dividida
pelas suas divergéncias. Os grandes progressos conseguidos pe-
lo génio inventivo do homem ndo impediram que a humanidade
se fragmentasse em grupos, que ndo sio mais capazes de se re-
conciliar ou ao menos entender-se mituamente. Tornou-se, em
nossa época, mais claro do que nunca: Todos os homens vivem na
interdependéncia, ligados uns aos outros por um deslino comum.
Também a humanidade é, por assim dizer, um s6 ser, um 86 cor-
po. Mas o espirito que habita nesse corpo estd dividido. HEsse
espirito da divisdo n3o s6 separa povos e continentes, mas tam-
bém os filhos de uma mesma nacdo. Afunda constantemente ainda
mais os abismos ja existentes entre éles. Podemos cbservar em
nosso pais, que tal processo se desenvolve com rapidez e em for-
mas verdadeiramente alarmantes.
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A Igreja nfo cumpre a tarefa para a qual foi enviada pelo
seu Senhor se ela, aos grupos, partidos e ideologias ja existentes,
apenas acrescenta um ou até alguns a mais. A Igreja cumpre a
sua missio tomando sbbre si o fardo daqueles antagonismos, su-
perando-os em si mesma. Pode confiar na méo poderosa do seu
Senhor que chama indistintamente os homens pecadores para a
sua comunhdo transformadora. A unidade que se fundamenta
nesse Senhor é mais forte do que os antagonismos déste mundo.
Tal certeza moveu o grande apoéstolo dos gentios em sua obra e
em seu pensamento.
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